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ONSOz

Qerbli bir mutefekkirin sézleri diqgete layiqdir; “ batlin garb falsafasi
Platondan alinmig sitatdan ibaratdir”. Falsafe tarixi ile maraglanan istaniloen
insanfli va obyektiv olmagi bacaran elm adami, etiraf eder ki, Platonu
ham qerb diinyasina hem de serq diinyasina tanitma vezifesi Ferabi, ibn
Sina ve ibn Rusd kimi islam mutefokkirleri terefinden hayata kegiriimisdir.
Bu baximdan musalman filosoflarinin° éyranilmasi, dinyanin intellektual
zehniyyatinin formalagma tarixi ile maraglanan har kass lazim olacaqdir.

Islam fslsafesi tarixi Islam dinyasinda, Miisslman 6&lkslerden her
hansi birinde yagamisg, yetismis filosoflarin Tanri, insan, camiyyat va kainat
va s. haqqginda ortaya qoyduglari sistemli, tutarli, obyektiv va universal
kimi falsefi sayillan meyarlarla ortaya qoyulan bilgileri shate edan elmin
adidir. Bu baximdan da, islam felsefesi yazmagin ¢etin oldugu qeder,
masuliyyatli ve bir o qadear da serafli oldugunu sdylemak mibalige olmaz.
Biz de alinizde olan bu eserda bels bir cosarati gésterarak, islam folsafesini
anla(t)maga calisdiq.

Calismamizin digar ¢atinliyi ise, dilimizde bu sahayle alagadar yazilan
asorloerin yox sayllabilacek gader az olmasi idi. Md&vcud olan asarlarin
aksariyyatinin de reallig ve obyektivlikden uzaq ideoloji maqgsadlerle
yazilmig olmasi, bizi bu masaleda secici olmaga macbur etdi.

dlinizdaki bu calisma daha c¢ox ilahiyyat fakultsleri talebalari Ggln
nazards tutulmasina baxmayaraq, asardan digaer ixtisasdan olan insanlar
da istifade edae biler. Hotta islam felsafasi ile maraglanan her kes, 6z maraq
dairesinde asardan faydalana bilar.

Osaerin ortaya ¢ixmasinda amayi olan butin dayarli hamkarlarima va
dafelarle oxuma zehmatina qatlanaraq, 6z fikirlarini bildiran talebalerima
tosokkurlarimi  bildirirom. Dr. Abdullah Damar Bayin ciddi tagvigleri
olmasaydi yaqin ki, alinizdaki bu kitab da olmazdi. Buna gére da, ona
darin minnatdarlik borcluyam. Kitabin igiq Gzt gérmasinda maddi destayini
asirgemayen Gancliys Yardim Fondu (GYF) rehbarliyina, tegakkir ediram.

Rafiz Manafov
Zaqatala - May/2006
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|. FOLSBF3 HAQQINDA UMUMi MBLUMAT

A. Falsafa nadir?

Aristotelin mashur Metafizika asari «bitiin insanlar bilmak istayirlar»
cumlesiile baslayir. Ona gdére, insanlarin esitdiklerinden va gérdiklerinden
lazzat almalari, bunun an bariz nUmunasidir. Hagigatan de insani insan
edan sey, onun, atrafinda olanlari, yagadigi cemiyyati, kegcmigi ve butin
yonlari ile mahz 6zind tanimaq va bilmak istemasidir.

Falsafe, s6zlin en genis manasinda dustinma va varliq arasindaki
alagenin adidir. Hamginin elm va seneat da varligla qurulan slagadan
ibaratdir. Ancaq bu fealiyyatlerin har birinin 6ziinemaxsus xususiyyatlori
var. ©hate etdikleri mévzular, mévzulara hansi mistaviden va prizmadan
yanasmalari ve yanasdiglari masalsleri dile gstirmalari baximindan bir-
birinden farglanirler. Daha daqiq sdylasak, felsafenin mévzusu (predmeti)
nadir?, falsefe mdvzusunu neca ale alir?, falsefe mdévzusunu necsa dila
tokar? suallarina cavab vermakle falsafenin mahiyyatini ortaya ¢cixarmaq
mUmkunddr.

Falsefibilgiglndalik bilgidenferglioldugunagéra, onun xtisusiyyatlarini
muayyanlesdirmak daha cetindir. Hatta falsaefada an ¢etin sual yena da
falsefonin dziiniin na oldugu ile slagadardir. immanuel Kant falsefeni har
hansi bir fikri agla istinad eden amillerle haql ¢ixarma fealiyyati olaraq
torif edir. Burada, agla istinad edan amiller i¢arisinde ham aglin 6za,
ham hissiyat, hem de tacribe vardir. “Haqgli gcixarmaq” ise «ortaya atilan
hékmun daslillerini de ortaya qoymaqg» manasindadir. Masalan, «agar
bitin insanlar 6lacakdir fikri dogrudursa, Sokrat da insan olduguna
gora, onun da 6lmasi gaginilmazdir» ciimlasi dogru gabul olunmalidir.
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Cunki birinci iki iddianin dogru olmasi naticenin dogru olmasini macburi
qilar'.

Falsafede asas masals falsafi natice yox, bu naticalerin alda olunma
soklidir. Daha daqiq desak, digar elmlarde oldugu kimi, hami tarefinden
gabul olunan dodru ve miutlaq bilgiler falsefeda yoxdur. Har hansi bir
elmda hamigse hami terafinden gabul olunan dogrular, daqiq fikirlar ve
Oyrenilesi hazir haqigatler vardir. Masalan, riyaziyyatda har hansi bir
teorem, fizikada tabist qanunu, tarixds gadim insan yasayislari hagqinda
malumatlar bu gabildan bilgilerdir. Falsafada isa filosoflarin bir-birinden
forqli hatta bazen bir-birine zidd olan ¢oxlu teorik fikirleri, nazariyyslari
va sistemleri mévcuddur. Her hansi bir elm adami, diger alimlerin ortaya
goydugu elmi haqigatleri gebul etmak macburiyystindadir. Halbuki filosof
digerlerinin fikirlarini nainki gebul etmak macburiyystinde deyil, hatta
bu bazan istenmayan bir haldir. Bu menada, har filosof 6ziindan avvalki
filosoflar tenqid ederak 6z sistemini tesis etmis, ancaq eyni zamanda
6zindan sonra galen falsafacilar terafindan tangid olunmaqgdan da qurtula
bilmamisdir. Falsafe tarixinde tanqgid olunmayan hec¢ bir bdyik filosof
yoxdur.

Els isa folsafi sistem qurmaq Uc¢un avvalki falsefalari bilmak kifayat
etmir. Bundan daha shamiyyatli olan, falsefe ile masgdul olma metodlarinin
dyranilmasidir. Bu manada Kantin mashur ifadasi xatirlana bilar: «falsefe
oyradilmaz, ancaq falsafayle masgul olma metodlari éyradile bilor».

Karl Yaspers isa folsaefoni «felsaefe yolda olmaqdir» cimlasi ile xilase
etmaya calismisdir. O, Falsafaya Girig adli esarinde hikmat (sophia)
va falsefs (hikmat sevgisi: philosophia) arasinda ferqgi ortaya qoymaga
calismigdir. Sslinde bu cir ayirma Pifagora gader gedib ¢ixmaqgdadir.
Hoem Pifagor, ham da Yaspers dizgin olaraq falsafenin hikmata sahib
olmaq iddiasi yox, hikmati sevmak, onu alde etmays caligsmaq arzusu
oldugunu geyd edirler.

Falsefe sadace problemleri hall etmak demak deyil, eksina yeni bir
problemler kasf etmakdir. Ona goéra da folsafi bir sual en az falsafi cavab
gadar shamiyyatlidir. Hatta aksar filosoflar tG¢ln birincisi daha mihimdur.
Eyni zamanda, falsafanin sahalarindan sayllmayan bazi faktorlarin falsafi

1. Ahmet Arslan, Felsefeye Girig, (Ankara,Vadi Yayinlari 2002), s. 14.
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sistem i¢arisinda dayerlendiriimasi ve falsafi metodla yenidan als alinmasi,
folsafanin asas xususiyyatlerinden biridir?.

B. Falsafanin movzusu nadir?

Falsaefanin predmeti olan varliq nadir? Varligin var olma baximindan
ndvlari varmi?

Varliq 6zind insana U¢ sakilde tazahlr etdirir: a. Haqigatda var olan,
b. diigiinmada® va ya zehnda var olan va c. dilda var olan. Disinmada ve
dilda var olmagq, varliglar arasinda sadacs insan Ugtn xarakterikdir. Clnki
diistinmae va dil insanla birlikde mévcud olurlar. insan yoxdursa bunlar da
yoxdur. DUsiinmada mdvcud olan (gavramlar, niyyatler, simvollar) dila
gatirildiklari anda, varliq olaraq ortaya c¢ixirlar. Gindslik hayat daha ¢ox
dilde mévcud olanlar Gzerinds qurulmusdur. Ancaq yena da istar diiginma
istarse da dilde mdvcud olanlarin istinad néqtasi mahz insandir.

“‘Heqgigatde mdvcud olan” ifadasi 6z basina, digar varliq kate-
goriyalarindan (distinmsa ve dil) mustaqil olaraq mévcud olan manasina
galir. Bu marhalads o, bir sey (obyekt) olaraq yox, sadaca varliq olaraq
md&vcuddur. Cunki o, hals ki, dusiinmanin obyekti olmamisdir. Onun obyekt
va ya zehni ola bilmasi Ug¢lin hagqinda dusinan basga bir digtinma
faktoruna (subyekta) ehtiyaci var. Disinma faaliyyati ile qarsilagsmayibsa,
onun varhdr micerrad va bulaniq (abstract) sekilde md&vcuddur.
Dustnma faktoruyla garsilasdidi andan etibaran 6z bulanighigini itirir ve
muayyanlesmaya baglayir.

Zahirda var olan ise, foergli sekillorde digiinmanin obyekti ola bilar.
Masalan, har hansi bir asya- qavrama, hiss etms, tesavvira va toxayyils
gatirma kimi metodlarla subyektin (insanin) mévzusu halina galir. Bu
marhalada artiqg muastaqil bir varliq, eyni zamanda zehni varliq olaraq da
mdvcud olmaga baglayir.

2. Arslan, Felsefeye Girig, s. 16.

3. " Dusiinma faaliyystinin son naticalerinin mecmuasi miisyyan bir diigtincanin yaran-
masina sabab olur. Bu manada diigiinma ve diisiinca gavramlari arasindaki ferq
diggatdan gagmamalidir.
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Bu manada fiziki olaraq mévcud olmaq varhgdin birinci sartidir. Ancaq
bela olan halda o, disiinmada de mé&vcud ola biler. Sokrat ham hagigatda
ham da disinmada olan bir insandir. Ancaq onun haqigatdaki varligi
dusinmadakindan avvaldir. Haqgigetde mdvcud olanin, onu disgtinan
subyekton ayri oldugu da nazardan gaciriimamalidir.

Zahirda olmayan bir seyin na disiinmada, na de dilde olmasi mimkin
deyil. Hatta diinyada var oldugu subhali olan fantastik texayydli varliglarin
xususiyyatlari bels, ger¢ak varliglardan alinmig xtsusiyyatlardir.

Dusunan ile dustnulen ve yaxud mdvcud olan hagqginda digtnen ile,
var olan arasindaki murakkab munasibatin basa digsulmasi G¢in muxtalif
fikirlar sBylanmisdir. Bazi filosoflar problemi hall etmak Ggtin asas fikri birinci
torafda, yoni diglinan (subyekt) Uzarinde comlasdirmisdir. Digar filosoflar
da, dagundlanin, yani varligin na oldugunun izah olunmasina daha ¢ox
ahamiyyat vermigdir. Bu iki disinma metodu arasinda olan filosoflar da
méveud olmusdur. Uglinclllere gére, subyekt ve obyekt bir-birinden ayri
seylor deyil, aksina bir-birina tesir edan, yani bir-biri Ggiin ham sabab ham
da natice rolundadirlar.

Falsafanin iki dahi simalari olan Platon ve Aristotel ilk dafe bu metod
ayrilmasini tamsil etmisdir. Hatta Platona qadar olan butin yunan falsafasi
bir varliq felsefesidir. Cunki izah olunmaga ehtiyaci olan sual, “varliq
nadir?” suall idi. Burada sdylanilmays calisilan varliq ise haqiqi (zahiri)
varliq, yaeni misahide olunan varliq olmusdur.

Platon gérinan alamin aldadici oldugu ve gerc¢ak olmadigini irali
surarak daha ¢ox dusinanin 6ziine shamiyyat vermis ve idea gavraminin
zoruriliyini midafie etmisdir. Platonun asas problemi diisiinma ve yaxud da
distnan nadir? suall strafinda olmusdur. Aristotel ise var olan haqqinda
varliq kateqoriyalari miayyanlesdirmis ve pre-Platongular kimi madds va
form Uzearindas fikir ylritmeaya calismisdir. Bu manada Platon idealizmin,
Aristotel isa realizmin banisi sayilir.

Var olmagin ikinci formasi digiinmada 6z aksini tapir. Dusinmada
movcud olmagq fikri, aqli, zehni, xayali olmaqdir. Qavramlar, disincalar,
niyyatler, teriflar, aksiyomlar bu qebilden varliglardir. Ancaq sadaca
micarrad varliglar deyil, obyektiv varliglar da disiinmada vardir. Onlar 6z
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varhqglarini, disiinmade bir az daha muayyenlagdirmisdir. Disinma 6z
da insanla birlikda var olan faktordur®.

Dusinme ancaq fealiyyate bagladigi andan etibaran mévcud olur.
Dustncsler dusinmanin dile gatiriimis ve ifade olunmus formasidir.
Dusuincaler dugtnmani ydnlandirirler. Disinma dilde ifada olunanda
distnce formasini alir.

Dustinmade mdvcud olma felsefesi ve yaxud zehin falsafasinin
zirvasinda, «dusuniram, demali varam» ( | think, therefore | am) lakonik
cumlssiiledemak olarki, butlin felsefasinixilase eden Dekartdurmaqgdadir.
Mahz bu climlada dolayli olaraq ifade olunan «nayi bile bileram» falsafasi,
Uzun iller gerb dinyasinda mibahise ve muizakiralare yol agmis ve bir
az da ireli gedarak Berkeleyi, «<mdvcud olmaq, dark olunmaqgq demakdir»
cumlasini sdylemaya vadar etmigdir.

Varlig marhalasinin tgtinct gakli, dilde mévcud olma saviyyasidir. Dil
zahiri diinyada olanlari dolayli olaraq, zehnda olanlari ise birbasa olaraq
yansitmaqdadir. Dinyada olan realligla har hansi bir sekilds alags qura
bilmis mafhumlar da 6z varligini tam olaraq dilda tapir. Bu mearhals varligin
tamamile varliq sahasina ¢ixdigi ve muayyanlasdiyi marhaladir. Bu dilds
mdvcud olma prossesinin an bariz gakli seir va romandir. Bunlarda zahiri
alemla birbasa slagasi olan keyfiyyatlor tapmaq ¢atinlesir. Seirin ve ya
romanin fordi dilini tesdiglayan har hansi bir misayyanlesdirici faktor da
tapmag mimkin deyils.

C. Falsafa mévzusuna neca yanasir?

Falsafi dislinma, mahiyysti etibarile tanqidi (critical)®* xUsusiyyate
sahibdir. Yani felsafonin mévzusu olan har sey, falsafi tenqid slizgacinden
kecirilir. Bu mdvzu ister falsafenin birbasa yonaldiyi saha olsun, istarse
da diger elm sahalarinin ortaya cixardiglari mdévzular olsun, ferqi
yoxdur. Masalen, falsefe 6zl birbasa tarix, tebist, cemiyyst haqqinda
tenqidi prizmadan c¢ixis etdiyi kimi, bu sahaslarle maggul olan elmlarin

4. Betil Cotiuksoken, Felsefi S6ylem Nedir? (istanbul, Kabalci Yayinevi 1994), s. 36.
5. Betul Cotuksdken, Felsefi S6ylem Nedir? s. 55.

6. " Felsefi dilde tengid, saf-¢iiriik etmak demakdir.
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ortaya qoyduglari fikir ve naticelari de tanqgid eds biler. Bu fikirlarin agla
uygunlugunu ve magbul olub-olmadigini dayarlandirs bilar. Bu xtisusiyyati
etibarile da falsafays bazan “bilginin bilgisi” va ya “refleksiv bilgi” da deyilir.
Refleksiya 6zu haqqinda disinmak demakdir.

Falsafi disiinmanin an mihim iki xisusiyyati onun analitik (¢6zlcl)
vo sintetik (qurucu) mahiyysts sahib olmasidir. Digslinmanin analitik
formasi, filosofun 6zunun icinde oldugu va bir hissasina ¢evrildiyi diinyani
gavramagq Ugin har cir bilik, tecriibs, gavrama va sezgi naticesinds alde
olunan «xam madda» halinda bilgini, yenidan sls alaraq analiz etmasi ve
aydinlagdirmasidir.

Ancaq filosof dunyani pargalara ayrilmis halda buraxmaz. Eyni
zamanda diger bir distinma fealiyystiyls, haqgqginda analiz apariimis ve
aydinlasdiriimis bilgini yeniden insa edarak qurar, birlik, batinlik ve sistem
yaradar. Bu faaliyyata, falsafanin sintetik ve ya sistemlasdirici funksiyasi
deyilir. Qadim Yunanistandaki sofistlar, Devid Hyum, Vyana atrafindaki
filosoflar analitik felsafeni tamsil etdikleri halda, sintetik ve ya sistem
folsafaesini Platon, Aristotel, ibn Sina, Hegel kimi filosoflar temsil etmisdir.

Har hansi bir fikrin va ya minasibatin falsafi ola bilmasi bazi xlsu-
siyyatloerdan ashdir. Bir «seyin falsafasi» ifadasindaki birinci s6z, misyyan
bir sahani, ikincisi ise bu sahaya yaxinlagsma terzini ortaya qoyur. Bu o
demakdir ki, elm, senat ve din sahaleri ilo bagqga ixtasasl insanlar da
masgul ola bilar. Ancaq masslays falsafi minasibset sadace felsefeya
aiddir. Mesalen, agar din fakrorunu als alsaq, o0 zaman din falsafesi, dinin
asas muddalari haqqinda rasional, obyektiv, ahatali ve tutarll sakilde
dusinmak olacaqdir.

Dina rasional olaraq yaxinlagsmagq, agil gticinin imkanlarindan istifada
edarak dinin asas iddialarinin tamallandiriimasi masalesinds iralilemakdir.
Masalon, Allahin varligi, ruhun 6lmaezliyi, vehy masalasi kimi muddalar
rasional dslillerle izah olunmaga galisiimisdir. Farabi, ibn Sina, ibn Risd
kimi islam filosoflari din ve folsefeni eyni haqigatin fergli versiyalari olaraq
asaslandirmisdir.

Falsafi metod mumkiin oldugu gadar shatsli olmag macburiyyatindadir.
Masalan, agar filosof Tanrinin varligi masalasini izah edirse, bu masals ile
alagadar tarixi, elmi va mantiqi batln izahlari da nazare almalidir. Hatta
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Tanrinin olmadigini iddia edenlarin fikir ve duslincalari bele diggatden
gacmamalidir. Bu mévzuya hansi mustavilarden baxmaqg miamkidndirss
hamisini diggete almalidir. Dinin diger sahsler ile saglam minasibati
ahatali olmaqgdan kegmakdadir.

Falsefi baxis tarzi tutarli olmalidir. Tutarli olmaq eyniiddianin i¢carisinde
bir-birine zidd olan ve yaxud bir-birina tekzib edan fikirlorin olmamasi
manasina gsalir. Masalen, insan davraniglari da daxil olmagla har seyin
avvalcadan tayin olundugunu va ya «yazildigini» sdéylemakla eyni anda,
insanin mutlaq hdrriyatini midafie etmak tezadlidir. Clnki bunlar bir-birinin
ziddi olan géruslardir. Bu clr ziddiyyatlari hiss edsa bilmasi Ggln filosof,
darin tenqid va analiz qabiliyyatina sahib olmalidir.

Filosof ale aldid1 har hansi bir masalani 6yrenmadan ve onun hagqginda
arasdirma aparmadan, avvalcadan lehinds ve ya aleyhinde olmamalidir.
9ger yena do dini misal gdstermis olsaq, alde olunan malumatlari,
dusinceni har hansi bir inanci tasdiq etdirmak Ugin istifade etmamealidir.
Olbeatte ki, bu, arasdirma asnasinda inanci bir terefe atmaq menasina
galmamealidir. Sadace olaraq axirda séylemak istenan s6zi svvelceden
sdylomamak maenasina galir. Clunki bu falsafi yox, ksalami disinma
torzidir.

D. Falsafa va dayarlar

Falsefi disinmanin elmdan farqi ondadir ki, elm ancaq faktlarla
maraglandigi halda, felsefe hadisslarle yanagsi dayarler, manalar, idealar
va gqayalarle de maraglanir.

Falsafe kalmasinin yunan dilinda philosophia termininin arebcelosmis
soklioldugu yuxarida geyd olunmugdu. Hikmat manasina galen philosophia
bilgiden daha darin ve iddiali bir s6zdir. Hikmat, sézin asl manasinda
insan hayatinin manasi ve dayarina bagl darin bilgidir. Hikmat, ona sahib
olani xogbaxt va dayarli qilar. Masalen, sema ulduzlarinin kuatleleri ile
diuz, aralarindaki uzaqghgin sahasi ila ters mutenasib olaraq bir-birini cazb
etdikleri va ya uzaqglasdirdiglar hagginda Nyutonun cezb etma ganunu,
fizikanin manimsadiyi va istifads etdiyi tabiet qanunudur. Ancaq bu bilgini,
Nyutonun va ya basgasinin, kainati riyazi hesablamalarla misayyan bir
nizam igarisinds ve muvafiq sakilde yaradan bir Tanrinin varliq Gzarinda
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“‘damgasi” olaraq ale almasi, bunu Tanrinin ayasi ve méclizesi olaraq izah
etmasi, sadace bilgi yox, eyni zamanda hikmat bilgisidir’.

E. Falsafanin elm va sanat ile miinasibati

Falsafanin bir nege foaliyyat sahasi vardir. Bunlar arasindan falsefa
tarixinde en ¢ox nazaras ¢arpanlar «bilgi falsafasi» ve ya epistemologiya,
«elm falsafasi», «varliq fasfafasi» vo ya ontologiya, «axlaq falsafasi»,
«siyasat falsafasi», «sanat falsafasi» vo ya estetika ve «din falsafasixdir.
Bunlardan elave dil felsefesi, hiiquq falsafasi, cemiyyat falsefesi de
felsaefoenin icarisinde yer alan bélmalardir.

1. Falsafa-elm miinasibati

Yuxarida geyd olundugu kimi, falsefs ve elm arasinda bu mustarek
xususiyystlar mévcuddur: a-Har ikisi umumi olaraq agil adindan harakat
edir va 6z sistemlarini agil Gzerinde qurmaga cahsirlar. b- Har ikisi metodlu
va sistemli arasdirma faaliyyatidir. c- Har ikisinin de 6z termin ve gavramlari
var. Tehlil ve analiz apararag umumi bir ganun ortaya ¢ixarmaq istayirler.

Ancaq bunlar arasinda béyik fargler de mévcuddur. Masalan, a- EImin
cixardigi ganunlar, falsefaye nisbatoen daha az sahalar tarefinden istifade
olunur. b-Falsefe ham faktlar hem de dayerler haqgqinda fikir yuratdiya
halda, elm sadace faktlarla maraglanir. Dayar, mana, gavram, idea va s.
elmi maraglandirmir. Daha daqiq s6ylesak, elm ale aldigi faktlari diz-sahv,
yaxsi-pis kimi etik gavramlarla bir-birindan ayiraraq onlar haqqinda hékm
vermaz. O, sadace fakt olaraq ortaya ¢ixardir. ¢. EImin ortaya ¢ixardiglari
muayyan meanada tesdiq va ya inkar oluna bilar. Halbuki falsafanin dogru
ve ya yanhs oldugunu kesf etmak mumkin deyil. d. Elmin metodlar
oyradila bildiyi halda, falsafeda haminin gabul etdiyi metodlardan bahs
oluna bilmaz.

Falsafe, duslinma(theoria) ve etma(praksis)dir. Meydana gatirme
(tekhne) deyildir. Belslikle, falsafadan birbasa texnologiyanin, senayenin
ortaya ¢ixdigini sdylemak mimkun deyil. Bu elmin faaliyyatidir.

7. Arslan, Felsefeye Giris, s. 19.



Falsafe Hagqinda Umumi Melumat 25

Bunlarla yanasi, felsafanin an c¢ox istifads etdiyi saha de elmi saha
olmusdur. Falsefe de 6z ndvbasinds elma dogru bilginin gaynaglari,
sortlari ve sarhadleri masalalerinds yol géstermisdir.

2. Falsafa-sanat miinasibati

Gorasen sanat va yaxud sanatci duygu ve diistincalerini dila gatirerken
biza bir sey bildirirmi? Basqga bir s6zle senatcinin vermis oldugu bilgi hansi
névdendir? Elmdan va hetta falsafeden farqli olaraq senat aseri normal
dunya, yeni dark olunan diinya ile alagadar bize he¢ na vermir. Yena
felsefe ve elmdan forqli olaraq ortaya har hansi bir ganun qoymaz. Elm
voe falsefadan forgli olarag, onda he¢ na dogru ya da sshv deyil. Senat -
sonatcinin diinyasini, onun fardi hagigatini yansidir. Stibhasiz ki, bu hagigat
felsafenin ve ya elmin ortaya qoydugu ya da qoymaga c¢alisdigi obyektiv
bir haqigat yox, tamamile fardi ve subyektivdir. Digar bir terafden de onsuz
da sanatginin magsadi biza na isa bildirmak yox, biza nayi ise talgin etmak,
xususile da bizim duygularimizi canlandiraraq bizi hayacanlandirmaqdir.
Ona gora do seanatin dili spesifik bir dildir. Senatin menasi da mentiqi mana
yox, lirik-romantik manadir®.

8. Arslan, Felsefeye Giris, s. 24.
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DIN FOLSOF3Si HAQQINDA UMUMi MBLUMAT






I. DIN FOLSOF3Si NODIR?

Din falsafasi, dinin falsafi baximdan dayerlendiriimasi, basqa s6zls din
haqqinda disiinma ve dayerlendirmadir. Els isa, din felsafesinin foaliyyat
sahasi din, metodu ise falsafi metoddur. Din falsafasi, ham sistematik
ham da spekulativ terafleri olan qurumdur. Dina falsafi yaxinlasma, orta
asrlerda dinin midafie olunmasi menasinda basa dusulmusdi. Halbuki
din felsafesi din tedrisinin bir hissasi deyil. Buna gbre de ateist, agnostik
ya da mémin eyni qaydada dinls falsafi menada maraqlana bilar. ClUnki
din felsafasi ilahiyyatin yox, falsefenin bir ixtisasidir. O, dini sadeca olaraq
fenomen kimi arasdirir®.

Din folsafasi, tarixi baximdan modern bir gavramdir. ilk defe Hegelin
Din falsafasi haqqinda konfranslar adli aseri ¢cap olundugdan sonra
(1832) din falsefasi kelmasi yayllmaga baglamisdir. Ancaq ahate etdiyi
mdvzular baximindan din felsaefasinin tarixi an az din qadar gadimdir. CUnki
din mévcud oldugu andan etibaran insanlarin onun haqgqginda diisinmasive
onu aragdirmasi masalasi de moévcuddur. Ancaq yaddan ¢ixardilmamalidir
ki, din hagginda har cir danigma va distinma din felsafasi sayllmaz. Cunki
din falsafasinin mévcud ola bilmasi ham dinin hem da falsafanin miayyan
soviyyadas inkisaf etmasindan aslidir. Masalan, gadim Yunanistanda falsafi
distnce an ylksak ndqgteys ¢catmasina baxmayaraq, dinin politeist (¢ox
tanrili) mahiyysti din felsafasinin yaranmasina mane olmusdur.

Bu fikirlerin daha yaxsi basa dusidlmasi tGgln, dinin va falsafanin na
oldugunun izah olunmasi lazimdir. Falsafenin na oldugu ile slagadar
yuxarida malumat verildiyi G¢ln, burada takrar etmaden, “din nadir?”
masalasini aragdirmaq lazimdir.

9. John Hick, Philosophy of Religion, (New Jersey: PRENTICE — HALL 1990)s. 1.
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Falsafanin terif olunmasinda ortaya c¢ixan problemler dinin terifine
nisbataen daha azdir. Cinki dinlarin sayinin gox olmasi onlarin farglimanada
basa digulmasina sabab olmusdur. Massalen, buddistlerin ve yaxud
hinduistlerin din anlayisi, mena etibarile, misalman ve ya xristianlarin
din anlayisindan farglenir. Hotta semavi dinler olan islam ve Xristianhgin
arasinda bela, din mafhumunun fargli izahi mamkandur. «Sezarin haqqini
Sezara, Tanrinin haqqini Tanriya verin» deyan Xristianliq, din ve doévlat
idare sistemini tamamila bir-birindan ayirdigi halda, islam, dévlst daxil
olmagqla heg bir baseri fealiyyati kenarda buraxmamisdir.

Bazi dinlarda dinin kognitiv, yoni bilgi terafi agir basarkan, basqa birinde
konativ, yani axlaqi terafleri @sas alinmisdir. Buddizm ve Konfugyunizm
felsefi dinlar oldugu halda, Yahudilik amali bir din olaraq sla alinmalidir.

Bundan alave fergli sahslerin muitaxassisleri din haqginda 6z
dusincelarine gére mena vermisdir. Psixoloq dini ¢ox vaxt yasanan
tacriibs, sosyoloq ictimai dayaer, kelamgi ise agil vasitesi ile midafis olunan
sistem kimi gérur. Bu din tarifleri igerisinds Marksin, Freydin va Komtenin
teriflorini de nazere alsaq, maseala daha da murakkablasmis olar. Buna
gbre da bazi filosoflara géra, vahid bir din falsefesindan yox, fergli din
felsefelarinden bahs olunmasi daha maqgsadauygdundur.

Umumiyyatle Yshudilik, Xristianliq ve islam kimi semavi dinlerin din
anlayisininazars alsaq, dinds esasan ti¢ mihim faktorun oldugunu gérarik.
Etigad asaslarini shats eden inang sistemi, dinin asas amilidir. ikincisi de
din, bu etigadlarin emali tersfini taskil eden ibadstler macmussidir. Ugiinc
ahamiyyatli xtisusiyyat dinin axlaqgi gqayda ve ganunlar sistemi olmasidir.
Bu xUsusiyyaetlari ndqteyi-nazarinden baxdiqgda din, ictimai ve foerdi tarafleri
olan, fikir ve tetbigat baximindan sistemlagmis, inananlara yasama terzi
dyradean ve onlari miayyan bir diinya gorisi strafinda toplayan qurumdur.
Dolayisiyla din dayar qoyma faktoru ve hayat terzidir.

Dini sturun da hissi, fikri va iradi terafleri vardir. Din, bazi seylaro
inanmagq ve onlara tabe olaraq bazi fealiyyatleri yerina yetirmakdir™.

Dindan yaranan problemlarin mirekkabliyi bezan din falsaefasinin bu
masalalerde mutlaq bir natice alde etmasini ¢atinlasdirir. Ancaq bu din
folsefesi faaliyyatinin giymatini azalda bilmaz. Bu problemlar ¢ox vaxt

10  Paul Tillich, Din Felsefesi, cev. Zeki Ozcan (Bursa, Alfa yayinlari 2000) s. 37.
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dinin obyektiv olmagla barabar, ruhi-manavi cehatlarinin olmasindan
gaynaglanir. Dinda sevgi, gorxu, Umid, teslimiyyat va s. kimi subyektiv
toraflari ila yanasi metafizik sahaler da var. Bu amil, goxsaxali din faktorunu
vahid metodla muayyanlasdirma problemini yaradir.

Qorb folsafasi tarixi dediyimiz irs, bu faaliyyatler naticesinde yaranmig
bdyik bir madaniyyatdir. Ancaq bu madaniyyatin sababkari olaraq sadace
Amerika daxil olmaqgla, Avropani gérmak xetali gérisdir. Clnki Platon
va Aristotel olmadan Farabinin ortaya ¢ixmasi na qedar siubhalidirss,
Forabisiz ve ibn Riisdsiiz Tomas Aquinasi ve ya immanuel Kanti tesevvir
etmak bir o gadar ¢atindir'.

A. Din falsafasi vo kalam elmi arasinda miinasibat

Moévzusuna goéra din falsefesine an yaxin elm sahasi sibhasiz ki,
kelamdir. islam dusiincesinde kelam elmi Umumiyystle, aqgli ve naqli
dalillers istinad edarak asas dini hkmlari izah eden, sistemlesdiran ve
midafie edan bir ixtisas olaraq gabul olunur. Din falsefasi sistematik kalam
ile hamisa eyni sahanin iki ferqli istirakcisi olaraq bilinir.

Kalam elmi agiq ve ya dolayli olaraq tesdiq ile yola ¢ixir. O sdyladiklari
vo yazdiglari ile din haqqinda yaranan sibhalari ortadan galdirmagq, agla
galen suallara cavab vermak istayir. Ona goére de dini hdkmlar har hansi
bir sibhadan uzaq olaraq sle alinir. Kalam ise baglamadan avval inanrr,
bu sakilde disinur ve naticeni de ona gére uygunlagsmaga calisir. Halbuki
din felsafasi dinle «uzaqdan» maraglanir. Falsafanin avvalceden gabul
etdiyi he¢ na yoxdur. Agil onu hara apararsa ora gedar.

Din felsefesi har hansi bir din hagqginda yox, Umumi dinler adina
danisir. Halbuki kelam ve ya teologiya Ugiin Xristian teologiyasi, Islam
kalami kimi ifadalardan istifads olunur.

Din felsefasi obyektiv olmaq macburiyystindedir. Ancaq kalam
harhansi bir dini va ya mazhabi midafie edir ve ya onun dizglinliylni
mudafis edan prinsiple harekeat edir'?.

11. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, (izmir: IFV yayin evi, 2002) s. 7.
12. Aydin, Din Felsefesi, s. 4.
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Kalamgi iman gatirdiyi seyin muidafiagisidir. Yani kelamg¢i vehy
sistemina, Kitaba sartsiziman edir, sonra buimanin dalillerinigliclandirmaya
calisir. Vehyin gaynagi ve Kitabin dogru olub- olmamasindan sorgu-sual
olmaz. Filosofun metodu isa, bels bir sarte bagli galmadan, varlig haqqinda
tefekkurddr.

Qisacasi, falsafe aglin apardigi yere getmak oldugu halda, kslam
getdiyi yera agli aparmaqdir.

B. Din falsafasinin ala aldigi problemlar

Falsafanin diger sahalarinds oldugu kimi, din falsefasinde de agilcilar
(rasionalistlar), tacriibacilar (empirisistlar), idealistlor va realistlor olmusdur.
Din falsafesi bu metodlardan c¢ixis ederak, Umumi olaraq asagidaki
problemlarle maraqglanir:

1. Metafiziki vo kosmoloji problemlar: Tanrinin varligi ve bununla
alagedar olan, lehinda ve ya aleyhinda olan dalillarin diizgunlik saviyyasini
muayyanlasdirmaya caligir. Kainatin yaradilmasi, insanin kainat i¢arisinda
yeri ve ahamiyyati masalasi bu gabildandir. Vehy masalasi, 6limdan sonra
hayat problemi din falsafesinin ale aldigi masalalerdan biridir.

2. Epistemoloji problemlar: Kainat haqqinda bilgilarden yola ¢ixa-
raq, Tanrini bilma masalasi bu problemlardan biridir. Bilginin gaynagi
olarag vehy va dini tecribanin arasdiriimasi epistemoloji problemdir.
inanmagq, bilmak, zenn etmak, stbhalenmak kimi zehni prosseslar din
felsafesinin bilgi terafini maraglandirir. ©sas dini hékmlarin tesdigi ve ya
tokzib olunmasi din falsafasinin problemidir.

3. Din dili problemi: Dini hékmlarin dil ve mantiq baximindan
tenqid va analiz olunmasi ve onun mahiyyatinin ortaya c¢ixariimasi falsofi
problemdir.

4. Dinin axlaq, sanat va elmla miinasibati: Butdvlikde boaseri
tecribanin digartaecribiva ya geyri-tacriibi sahalarla birliya govusdurulmasi
va yenidinitefoekkir sistemi yaratmaq, din falsefesinin esas magsadlarinden
biridir.
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Burada geyd olunan masalaler bir-birinden mitlaq sakilds forgli deyil.
Bazileri digerleri il birbasa slagalidir. Bir masale digerinin sababi ve ya
naticasi da ola bilar.

Bir masala da qeyd olunmalidir ki, bir filosofun din falsefasi ile masgul
olmasi Ug¢ln yuxaridakilardan hamisini ale alaraq dayarlendirmasi sert
deyil. Masalan, dahi filosoflar Dekart, Leibniz ve Spinoza sadaca dinin
rasionalligi ile maraglanmislar ve buatun din felsafslerini bu mdvzuya
hasr etmislor. Xisusile de Tanrinin rasional dslillarini axtarmaq, bunlarin
falsafelarinin markazi négtasinde dayanmisdir.™

Il. TANRININ VARLIGININ DOLILLORI

A. Dalil gatirma ehtiyacinin sabablari

Tanrinin varligini isbat etmak, ya da an azindan bels bir ciddi masaloni
arasdirmaga calismaq hamige falsafs ve ilahiyyatin diggat markazinda
olmusdur. Falsafs tarixinde bu masaleys minasibat bildirmayan filosof
cox azdir. Bu masals ils slagedar diinyada yazilan yizlarle cild kitablara
baxmayaraq hale da sdylenilsesi ve yazilasi ¢ox s6z var.

Qazzali ve Dekart kimi filosoflar inanmanin fitri bir amil oldugunu qeyd
etmalerine baxmayaraq, yena da Tanrinin varligi ile slagaedar daliller
ortaya qoymaqdan ¢akinmamisdir. Bela bir ehtiyacin ealbatte ki, mixtalif
sabableri ola biler.

1. Birincisi dalil ve isbat axtarmagin altinda yatan sabab bitin semavi
dinlarin bagh olduqglari migaddas matnlardir. Béylk dinler heg biri birbasa
ortaya ¢ixaraq, 6zunu gebul etdirmamigdir. Bu dinler yaranarkan bir
sira etirazlara sebab olmusdur. Bu etirazlarin bir gismini saxsi sabablar,
bir qismini siyasi amiller taegkil etsa da bunlar arasinda an giclu etiraz
fikri cabhadan galmisdir. Din, fikri ve falssfi etirazlari ortadan qaldirmaq
Uiglin bunlara cavab vermak macburiyystinde idi. Masalen, islama iman
gatirmayan Makkali arabler, Quranin ortaya qoydugu uluhiyyat fikrina ve
olimdan sonra yasamagq fikrinae etiraz ederak gabul etmak istemadiler.

13.  Aydin, Din Felsefesi, s. 13.
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Quran, bu etirazlara c¢ox ciddi yanasarag onlara cavab vermisdir.
Falsafenin va kalamin an ¢ox istifade etdiyi burhan (dalil) gavrami mahz
Qurandan axz olunmusdur. Quran Allahdan basqa tanrilara inananlara
«burhaninizi séyleyin»' demisdir. Bundan alave de Quran ham Hezrati
Mihammada ham da digar peygembearlere «burhanin géstarilmasindany
va ya «godndarilmasindan» bahs etmigdir.

«Dalil» kalmesi aparmaq, yol goéstermak, isare etmak, hidayste
catdirmaq ve s. menalara gelir. Dalil kaelmasi Quranda bu manada
isledilmisdir.

«Isbat» ise gerar tutmaq, yerlosmoak, davam etmak ve s. manalarina
galir. Quranda isladilan «yusabbitu», «nusabbitu» kimi ifadsler de qerar
gildirmaq, sabit qilmaq manasinda isladilir.

Demali fikri mibahisaler ister falsefi isterse de kalami olsun, dinin
6ztinde mdvcuddur. Agla, tafekkire, teeammiil ve tedebblire™ ydnslarak
Allahin varligina inanmagin magbul, yeni agla uygun bir davranis, aksinin
ise marazi, yani xasta zehniyystin davranisi oldugunu bildiren mahz
Quranin 6zidar.

2.insanlar arasinda eloleri da var ki, hemise imanin teqlid seviyyesinde
galmaq istemirlar. Onlarin aldiglari tehsil ve diinya gérisleri onlari macbur
edir ki, eyni zamanda tadqigat va yaxud taehqiqat aparsinlar.

Bu siniflandirmanin sahibi olan Qazzaliys géra imanin ikinci seviyyasi
elm deracasidir. Yoni insanlar iman getirdikleri seyleri sadacse taqlid
naticaesinds yox, agillarina uygunlasdiraraq inanmagq istayirler. Bu birinci
soviyyedan daha Ustiin imandir. Uglincli seviyye ise zdvq, yeni lezzat
saviyyasidir ki, bu daracada olan insanlar inandiglarini nainki bilirler hatta
bundan lezzat de alirlar. Qazzaliys gére imanin an ylksak saviyyasi budur.
Gorunduyd kimi dalil axtarmaq imanin ikinci saviyyasinda vacib bir faktora
cevrilir.

14. Bax: ©nbiya 24: an-Neml 64.
15. Bax: Furqan 45; Saf 10; Taha 40.

16. * Tofokkiir, teemmiuil, tadebbiir ve teskkiil «aglini islotme» meanasina gslen Quran
ifadeleridir.
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3.insan iman masaslsasinds bazan siibhalere duser ve ondan gaca
bilmaz ve ya siibhays disan bir insanin etirazi ile qarsilasa biler. Bela
olan halda ya 6zu Ug¢ln ya da ki, bagqasi Ggiln daslil gatirma ehtiyaci hiss
eds bilar. Cunki din izah olunmaga ehtiyaci olmayan, ya da kortabii sekilde
baglanilan bir qurum deyil.

4.Dini dugtince, diger elm sahalarinden ve onlarin ortaya qoyduglari
malumatlardan kanarda qala bilmaz. Allahin varliq dalilleri, ontoloji dalil
istisna olmagqla, kainatdaki bilgilerden yola ¢ixir. Ancaq kainat haqqinda
bilgiler elm inkisaf etdikca dayisir. Ela ise onlarla bilgi alis-verisi yaddan
cixarilmamahdir. Cunki insanlar, inandiglari (din) ile bildiklarini (elm) bir-
birinden ayri gabul eds bilmaz. Bu intellektual saxsiyyst pargcalanmasina
sobab ola biler. Demali elmdaki daliller din Gg¢iin de shamiyyatli olmalidir.

Yuxaridaki fikirlar géstarir ki, dinde dalil axtarmaqg, ham dinin daxili
faktorlarindan hem de xarici sebablerle birbasa slagslidir. Din falsafasi
tarixinda klassik dévrden bu giine gadar Tanrinin varhigina dair ontoloji,
kosmoloji, nizam va qayea (teleoloji), dini tacriiba ve axlaq dalillori
muayyanlesdiriimigdir.

B. Ontoloji dalil

Bu dalilin tarixi kékleri islam falsafesine qadar gedib ¢ixir. Ancaq onu
dalil seklinde dile gatiron ve midafie eden taninmig Xristian ilahiyyatgi
Saint Anselm(1033-1109) olmusdur. Anselm Aristotelin mantiginden
istifade edarak ilahiyyat masalalerini izah etmays calisan ilk filosoflardan
biridir.

Anselm Tanrinin varligini Tanri mafhumunun analizinden ¢ixarmaga
calismigdir. Onun fikrina géra, agar bu mafhumu har hansi bir varliga aid
ediriksa, demali o, haqgiqi manada da var. “Tanri” deyerkan ne nazarde
tutulur? «Tanri, an mikemmal ve ondan daha mukemmali tesevvir
olunmayan varliqdir». insan aglinda haradansa gelan bele bir milkemmeallik
fikri (ideyasi) mévecuddur. Heatta «Tanri yoxdur» deyan ateistin zehninda
bela bu fikir mévcuddur. Clnki o «Tanri» s6zinl isledir. Bas gbrasan
bu mafhum sadace olaraq bizim zehnimizde md&vcuddur, yoxsa onun
zehnimizden kanarda da varhdr mdvcuddur? Ferz edak ki, o, sadaca
zehnimizde olan varliqdir. Bels fikirloesdiyimiz anda tsezadla garsilasmis



36 Islam Duslincasi

olacagiq. Cunki bazi varliglar heam bizim zehnimizde mévcuddur, heam da
real dinyada var. Varligi hem zehnda ham da real diinyada olan, varlgi
sadece zehndsa olandan daha mikemmaldir. Halbuki Tanri haqqinda
«dn mikammal varlig» demisdik. ©gar “Tanri ham zehnda ham da real
hayatda mévcuddur” demasak, onda yuxaridaki mikemmallik fikri tezada
dusacakdir. Demali «Tanri heam zehnda ham da real hayatda var» demak
macbuyiyyatindayik.

Anselmin bu daslili ilk zamanlarda o gadar dse diggets alinmamisdir.
Rasionalizmin ortaya ¢ixmasi naticesinde Ug¢ dahi filosof- Dekart, Spinoza
va Leibniz bu dalili yeniden gin isigina ¢ixardaraq mashurlagdirmis va
mudafis etmigdir.

Anselmin ontoloji dalilinin ¢agdas mudafiegisi Norman Malkolm
olmusdur. Malkolm bu daslile yeni mana qazandiraraq «Tanri sadace var
deyil», ham da «zeruri olaraq vardir» demisdir. islam filosoflarinin dili ile
desak, o, «vacibu-l vicuddury.

Anselmin ontoloji dalil ile slagadar ortaya attigi butiin terminler,
Farabinin «ilk sabab» haqqindaki fikirleri ila eynidir. Ferabiya gbéro da
«Allah skmaldir», yoni en mukammaldir. Bundan slave Farabiys goére
0, eyni zamanda «aqdamdir», yani an gadimdir. Clinki eaqdem olmayan
akmal da ola bilmaz. Filosofa gére Tanrinin yoxlugunu disinmak mantiqi
tezaddir. Dekart da eyni fikri midafie ederak qeyd etmisdir ki, Tanri istisna
olmagla, heg bir varligin inkar olunmasi bizi mantiqi ziddiyste digtrmaz.
Dekarta gore, biz Tanrini disinmaseak da o, mdévcuddur. Neca ki, biz
dusinsak da digtinmasak da «lgbucagin daxili bucaglarinin cami iki diiz
bucaga barabardir» fikri dogrudur.

Bu dalil, filosoflar arasinda c¢oxlu terafdar toplamasina baxmayaraq,
tonqiddan de yaxasini qurtara bilmamisdir. Dalils ilk etiraz eden Anselmin
dindagi Thomas Aquinas olmusdur. Aquinasa géra, «Tanri var» h6kmunin
dizgunliyind gdéstermak Uclin Tanrinin kainatdaki tesirlerindan, yani
alemdan baslamaq lazimdir. Daha daqiq ifadeyle dessak, bu hdékmin
duzglnliyina psixi va ya analitik yox, sintetik ndqteyi-nezarden yanasmaq
lazimdir.
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Leibniz ise bu dalili “mikemmal varliq”la “Tanri” kalmalari arasinda
qurmaga calisdigi alagayea gore tanqid etmisdir'.

Dalilin ikinci bdyiik tenqidgisi immanuel Kant olmusdur. Kant maseleye
«Tanri mévcuddury ifadasinin analizinden baslamaqgdadir. Filosofa gorae,
har bir hékmin bir mévzusu, bir de vesfi vardir. Masalan, «cisimlar yer
tutur» hékminda «cism» kalmasinin manasinda «yer tutmaq» vasfi gizlidir.
Kant bu clir hékmlara analitik hékmler adini verir. Halbuki «cisimler
haraket edir» hékminda «harekat» cismin asl xUsusiyysti deyil. Ona
alave olunmusdur. Cismin 6ztinde harakatlilik yoxdur. Bu cir hékmler ise
sintetik hékmloardir.

Kanta gére Anselm ve ya onun dalilinin mudafiagisi olan Dekart, «Tanri
mdvcuddur» h6kmuni analitik menada baga disdiklarine gbra yanilmiglar.
«Mdvcud olmaqg» xuUsusiyysti varhdin bariz vesfi deyil. Kant fikirloesir
ki, Dekartin ortaya attigi Gc¢cbucaq analogiyasi da dizgin deyil. Cunki
dcbucagin mévecudlugunu inkar edan, onun bucaglarinin xisusiyyatlarini
da radd eds biler. Yani heam hékm ham de hdkmin xususiyyatleri inkar
olunar va buradan heg¢ bir mantiqi tezad yaranmaz.

Kant bu fikirlerle varhigin, ham de vesf olmadigini séylemaya caligir.
Ona go6ra bizim varlg haqgqgindaki fikirlerimiz analitik yox, sintetikdir.
Masalen, manda yiz dollarin varligini tessevvir eds bilerem. Ancaq bu,
haqigaten de onun var oldugu meanasina galmaz. Texayyuli yiz dollarla,
real yUz dollar arasinda miqdar baximdan ferq yoxdur. Ancaq birinin
praktiki haqigati oldugu halda, o birinin yoxdur.

C. Kosmoloji dalil

Bu dalili, din faelsafasinda «alemdalili» kimi adlandirmaqg da mimkindir.
Adindan da malum oldugu kimi, kosmoloji dalil «kkosmos» -yani kainatdan
yola ¢ixaraq Tanrinin varligini ortaya qoymaga calisir. Kosmoloji dalili de
aslinde bir nega soakilde muayyanlaesdirmak miumkundur. Cunki felsefe
yarandigi andan etibaren miibahise mévzusu olan «harakat», «dayisma»,
«imkany», «ceavaz», «zaruriyyat» kimi qavramlar da kosmoloji dalilin
terkibinde muzakira oluna biler.

17. Wilhelm Leibniz, Monadology and Other Philosophical Essays, indianapolis 1965, s. 6.
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Kosmoloji dalilin ilk ve sada sakillarini Platonun «Qanunlar» ve
Aristotelin «Metafizika» asarinde gérmak mumkindir. Hale Sokratdan
da avvalki tebist filosoflarinin bu masaleler haqqinda muayyen fikirlari
oldugunu séylemak olar. Cunki bu filosoflar da varligin «arxasindaki»
dayigsmayan sabablari axtararaq haresi bir seyi mitlaq qgabul etmisdi.
Ancaq bu filosoflar heg biri Platon kimi fikirlarini sistemlesdire bilmadi.

Platon kosmoloji dalil(ler) igerisinde daha ¢ox harakat masalesi ila
maraglanmisdir. Platona géra, haraket varliga ya xarici faktorlarla gelir ya
da 6z 6zina bas verir. Sadaca canli varliglar harakatin gaynagi ola biler.
Dunyadaki sonsuz harakat sisteminin de gaynagi Ruhdur. Demali kainati
idara edan do hikmatli ve mutlaq xeyir olan Ruhdur.

Aristotel ise harakat masalasini 6zl harekat etmayan harakat etdirici
ilo (ilk Miiharrik) slagalendirirdi. Aristotelin ortaya attigi potensiyal qiivveni
aktiv qlivvays geviran ilk Miharrik fikri onun falsafasinin asas faktoru idi.
Cunki potensiyalligin realidi ¢ixa bilmasi Ug¢in matlaq basqa bir glce
ehtiyac var. Bu guc ise qarsimizdaki dinyanin bir elementi ola bilmazdi.
Onlarin 6zleri da herakatlori U¢in basqasina mdhtacdirlar. Ele ise 6zu
haroekat etmiyan bir harakat ettiricinin varligi zaruridir ki, o, Tanridir.

Kosmoloji dalil sonra yunan falsafasinin tesiri altinda galan Yahudi
va Xristian din adamlarinin diggatini gekmisdir. Ancaq William L. Craigin
da haqgli olaraq gayd etdiyi kimi'®, bu dalil an parlag dévrini misslman
kslamgi ve filosoflarinin ssarlerinde yasamigdir. Islam falsafe tarixinde
kalamcilar hiidus dslilinae, filosoflar ise imkan dalilina Ustunlik verdilar.

1.Hidus dalili

On c¢ox kalamcilar terefindan istifade olunduguna gdére bazan buna
kalam dalili da deyilir. Kalam alimleri hidus daslilinin tarixi manbalarini
Qurana qoder aparib c¢ixarirlar. Onlara gére Heazrati ibrahimin svvalce
aya sonra ginasa baxaraq va bunlarin battiginin sahidi olaraq, bunlardan
Uz cerirmasi vo Allaha y6nalmasi bele bir dalil axtarmagdin an yaxsi
nimunasidir. Qurandan alinan bu hekayads Hazroti ibrahim «men
batanlar (afil olanlari) sevmirom» deyarkan, kalamgilar «afil» kalmasini

18.  William Lane Craiq, The Kalam Cosmological Arqument, Macmillan Press, London
1979, s. 3.
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hidus'™* manasinda oldugunu geyd etmisler. Qazzali hiidus dslilini bele
xllass etmisdir:

-Har hadisin (mimkun varligin) hddus olmasi (var ola bilmasi) G¢in
bir sebaba ehtiyaci var.

-Kainat hadisdir.
-Natica: Demali onun da hudusunun bir sebabkara ehtiyaci var.

Bu naticedan hearakat eden kalamcilar alemin sababi olaraq Tanrinin
varhgini ireli sirmagler.

2. imkan dalili

imkan dalili bir gox xuisusiyystleri baximindan hiidus dsliline oxsayir.
Dalilin esas mahiyyati bundan ibaratdir:

-Otrafimizda mévcud olmasi mimkiin? olan bir cox sey var.

-Varhglari mimkin olan seylerin sababkari ya 6zleridir va yaxud
basqalaridir.

-9gar 6z sabablari, 8zlari olmus olsa idi, demali 6z varliglarindan avval
md&vcud olmalari lazim idi ki, bu tezaddir ve basa disilmaz vaziyyatdir.

-Ele isa varligr mimkin olan sey, var olmaq ug¢ln basga bir sabab
varliga méhtacdir.

-Har hansi bir mimkadn varligin varligina sabab olan sey, 6zi de ya
mumkuln ve yaxud da vacib (zaruri) varliq olmaldir.

-9gar sabab olan varlig da mimkindirse, onun da basqga bir sebaba
ehtiyaci olar. Bu bir-birine ehtiyac olma silsilesi davam eder. Ancaq bu
zincirin sonsuz olmasi mumkin deyil. Yoni onun bir sonunun olmasi
lazimdir.

Natica: Els isa varliq veran sababin mimkin yox, vacib varlig oldugu
ortaya ¢ixmaqdadir.

19. * Sonradan ortaya ¢ixan, varligini basgasina borclu olan demakdir.

20. Yaddan ¢ixartmamagq lazimdir ki, falsafi adebiyyatda miimkiin varliq ve vacib varhq
kalmaleri xUisusi yeri olan terminlerdir. Allahdan basqa har sey mimkun varligdir. Vacib
varliq ise sadacas Allahdir.
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Dalilin Islam disilincesi igerisinds en boyiik temsilgileri Ferabi ve ibn
Sina olmusdur. Qarb felsafasinds ise imkan dalili ile an gox masgdul olan
filosof stibhasiz ki Leibniz olmusgdur.

istor hiidus dalili olsun isterse de imkan dslili olsun etirazlardan
ve tengidlerden yaxa qurtara bilmemisdir. Dalile islam diinyasindan en
cox tengid ydnealden Ibn Risd olmusdur?'. Filosofun fikrine gére iman
gatirmak Ug¢un har hansisa bir aqli dalile ehtiyac yoxdur. ©ger insanlar
imanini dalillera gdére muayyanlesdirmis olsaydilar bu onlara yuklanmig
agir bir yuk olardi. Clnki tehqiqgi imani alde etmaye har kasin qabiliyyati
catmaz. Olbastta ki, bu dalillarin dayarini azaltmamalidir. Clnki imanda
dalilin shamiyyati mahz Quran tarefindan ireli sUrilmisdir. Quranda
defalerle tekrar olunan tefakkir, teammil, teakkll ve tadabbir terminlarini
diggatdan gagirmaq olmaz.

ibn Rusd yénaeltdiyi tengidleri bele asaslandirir. Kelamgilar xiisusile
da Osari kalamgilari, filosoflar G¢lin qazdiglarn quyuya &ézleri dusduler.
Cunki kalamgilarin bu dalillar vasitasile dina gatirdiklari prinsipler, gapaliliq
ve mubalige baximindan filosoflarin géruslarindan geri galmir. Qaldi ki bu
daliller hami terefinden basa dustlmadiyi halda, Quranin ortaya qoydugu
daliller haminin asanligla gabul eds bildiyi isbat vasitalaridir.

Diger bir terefdan do kalamin ortaya attigi iddialar elmi ve folsafi
cotinliklar ortaya ¢ixarmig, ancaq bunlari hall eda bilmamisdir.

Qoerb folsaefesinde ise kosmoloji dalilin tenqidi ile slaqadar fikirlar
dahi filosoflar Devid Hyum, immanuel Kant ve Con Stuart Millin adi
ile baglidir. Bunlar arasinda fikirleri daha ¢ox digqgeate layig olan va din
filosoflarina an ¢ox tesir eden Kantin fikirleri olmusdur. Filosof fikirlerini
bels asaslandirmigdir:

Kosmoloji dalil da aslinde ontoloji daslilin davamidir. Daha daqiq
desak kosmoloji dalil de tecribadan yola ¢ixmisdir. Ancaq o da son
naticeds «vacib varlig» fikrine istinad etmays macbur olmusdur.
Halbuki tacribs bize bels bir genasts galmak Ucgln kifayst etmir.
Filosoflar kosmoloji dalilini irali siirerken heam sabab qavramini ham da
sabablilik prinsipini yanlis menada islatmisler. Bageri tacribani metafiziki
sahalar t¢ln dalil olaraq gabul etmak mimkin deyil. Sabablilik prinsipi

21. Ibn Riigd, Menahicu-I 8dilla, M. Qasim nagriyyati Qahirs 1964, s. 135.
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da bu dinya t¢ilin gabul oluna bilen bir faktordur. Eyni prinsipdaen harokat
edarak Tanrini «kainatin sababi» gdérmak mentigi baximdan dizgin
deyil.

Hyumedan baslayaraq Russoya gadar olan bir dévrda bir ¢ox filosof
toecribanin metafizika sahasinda islaedilmasini tangid etmislor. CuUnki
tocriibanin elo bir xtsusiyyasti var ki, bu prossesde hadisalarin bir ne¢a
defe tekrar olunmasi sertdir?2. Masalen, odun yandirici xUsusiyyatini
bilmak Ucln bir negca dafs va yaxud an azi bir defe yanma hadisasinin
sahidi olmaq lazimdir. ©gar bir ne¢a aleam var olsaydi ve biz alemla Tanri
arasinda sabab-natice minasibatini misahide etsaydik, ancaq onda bu
dinya Ugln da sabab olaraqg Tanrini gabul eds bilardik. Halbuki bu heg¢
vaxt bas vermamisdir.

D. Teleoloji dalil

Kainatdaki nizam va gaya fikrinden harakeat eden teleoloji dalili, diger
dalillardan ferqli olaraq, basa diustilmasi o gader da ¢atin deyil. Bu dalilin
asas iddiasi bunlardan ibaratdir:

- Kainatda goérdiyimuiz har seyds mikammal bir nizam intizami
misahida edirik. Ya da an azindan bels bir nizamin xaos va garigigligdan
daha ¢ox oldugunu sdylamak mimkuindar.

- Kainatda musahids olunan bu nizam miayyan bir magsada xidmat
edarak, hayatin davam etmasina kémak edir.

- Kainatda na nizam na da gayenin 6zbasina ortaya ¢ixmasi mimkadn
deyil. Varhglar sisteminin hiyerarxiya saklinds yerlaesdirilmasi bu sistemin
tortib olundugunu fikirlesmayas asas verir.

- Natica: Els ise alema bu nizami va gayeni baxs edan elm, qudrat,
irada ve inayat sahibi ilahi bir varigin gabul olunmasi lazimdir. Bu da
Tanridir.

Qoerb falsefasi tarixinde dalilin tarixi izlsrini Platona gadar aparib
¢ixarmag mumkundir. Platon ulduzlarin harakestine baxaraq insanlarin
iman eda bilacaklarini geyd edirdi. Ona géra ruh batin varlglardan avval

22. Aydin, Din Felsefesi, s. 59.
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ve Olumsuzdur. Ulduzlara nizam veran varligi nece qavramaq lazim
oldugunu bilmayanlarin hamisinin imani tehlikadadir. Platonun tslebasi
Aristotel ise cisimlarde olan mikaammal nizam fikrinden harakat edarak
Tanrinin var oldugunu irali sirmisdir. Bundan slavae Aristotelin biyologiya
hagqgainda goérislari onun teleoloji dalilini de quvvatlandirmisdir.

Ister islam filosoflari olsun istarse da garb filosoflari olsun, yunanlarin
somadaki ulduzlarda musahida eladikleri nizam ve qaye dslilini elmi
biliklarla birlagdirarak, elmin daha da inkisafina sebab oldular.

islam felsofosinds dalili ik defe Kindi ve Ferabi ole aldilar. Ferabi
kainati “Sani’nin?®* asari olaraq dusinirdi. Buna goére da o, alemdaki
todbir ve tertibden ¢ox bshs etmisdir. Ancagq islam filosoflari arasinda dalili
an ¢ox sistemlasdiran ve yeni menalar qazandiran siibhasiz ki, ibn Riisd
oldu. ibn Riisdiin imkan ve hiidus dalillerini tengid etmesi barade yuxarida
geyd olunmusdu. Filosof bu daslillarin avazine «Quranin dalillari» 2*adini
verdiyi iki gavramdan bahs etmisdir. Bunlar inayat va ixtiraz>* dalilleridir.

1. inayat dalili

ibn Risdun irsli sirdiiyd inayat dalili iki esas fikrs istinad edir. Birincisi
batln varhglarin insana géra uygun yaradilmasi; ikincisi de bu uygunlugun
irada sahibi bir varlig tersfinden gasden yaradilmis olmasidir. Cinki bu
gadar uygunluq tasadifen ola bilmaz.

ibn Risd felsefesinde giines, ay, geces, giindiiz ve mévsiimlarden
misal verarak bunlarin bir-birine uygunlugunun insan hayati ti¢tin ne gader
ahamiyyatli oldugundan bahs etmisdir. O inayat fikrini Quran ayslarindan
bazilarini zikr etmakle miqgaddas kitabla asaslandirmaga ¢alismisdir.

2. ixtira dalili

Bu delilde ibn Riisd heyvanlarin, bitkilerin ve semavatin varlglarini
misal gOstererak eosaslandirmaga c¢alismigdir. Dalilin iki iddiasi var.
Birincisi butdn varliglar yaradilmigdir. Bu isbata ehtiyaci olmayan va hami
terafindan gabul oluna bilan bir aksiyomdur. Quranda bu hagigati bildiran

23. " Yaradici manasina galir.
24. Bax: Manahicu-l ©dills, s. 150.

25. * inayat arab dilindsn tarciimads gaygi ve ya diqqgat, ixtira kalmasi ise yaradilmaq,
kasf olunmaq manasina galir.
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ayelarin sayi ¢oxdur. Cansiz cismlarden hayatin ortaya ¢ixmasinin sahidi
oldugumuz bu diinya Allahu Taalanin ssaridir. Butiin ssmavat da hamginin
nematlorle bazenerek insana bexs olunmusdur. ikinci esas ise biitiin
yaradilanlarin mitlaq bir yaradici varliga méhtac olmasi ile alagadardir.

Filosofa gbre, Allahin haqqiyla bilinmasi de onun yaratdiglarini bilmak
va tanimaq vasitasile mimkundur.

Teleoloji dalili modern garb felsefasinds gox mihim yer tutmusdur.
Qarbda an boyidk mudafiagisi William Paley (1743-1805) olmusdur.
XVIl asrdan etibaran inkisaf etmayoe baslayan elmi ixtiralar ve kasflor
ham filosoflari ham da ilahiyyatcilari teleoloji dalil hagginda disliinmaya
vadar etmigdir. Noaticeda yeni kasflar dini matnlerle uydunlasdiriimaga
cahisilmigdir. Bu isa dalilin yeniden glic gazanmasina sabab olmusgdur.

Ancaq bu dalil de digarleri kimi tenqgiddan yaxa qurtara bilmamisdir.
Devid Hyum Din haqqinda dialoqlar adli béyik asearinin demak olar
ki hamisini, bu dslilin tangid olunmasina hasr etmisdir. O, kitabda asas
tenqid hadafi olaraq asagidakilari ortaya ¢ixartmisdir:

Birincisi «parcgalar hagginda sdylanilan fikirler butin haqginda da
dogru olmaz.» Bu dalil Qazzalinin, filosoflarin imkan dalili hagqinda
dediklarina etirazini xatirladir. Humeya gore filosoflar avvalce bir varligi
secarak ondaki nizami sanki buttin varliglar beleymis kimi manimsayirler.
Alamin iginda olan bir masaleni metafiziki aloma aid etmak dogru olmaz.

Ikincisi de alemin indiki veziyystine baxaraq onun ilk veziyyati
haqqinda fikir sdylemak dogru olmaz. Biz alemin ilk hallari hagqqinda ¢ox
az sey bilirik.

Har hansi bir cihaza baxaraq onu dizaldan haqqinda muayyan fikra
sahib olmaq mumkunddr. Ancaq biz dinyaya baxaraq Tanri haqqginda
har hansi bir sey deya bilmarik. Clnki bu diinyadan basqa dinyalar da
mdvcud olsaydi va biz onlari gérsaydik, o vaxt biz bu diinyaya baxaraq
bunun da bir yaradicisi var deys bilerdik. Ancaq biz bir dinyada yasiyiriq.
Bu etirazlarin kosmoloji dalil Ggln da irali strtldiyund xatirlamaq yerina
duser.

Filosofa gére basqa bir masale do alemdeki nizam barasindadir.
Teleoloji dslili mUdafie edanlar kainatdaki nizam ve qayaden bahs edirler.
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Halbuki dinyada bir dizensizlik ve gser de mdévcuddur. Mikammal va
yaradilanlari sevan Tanri ile bu cir serleri nece alagalendirmak olar?

Humedan sonra teleoloji dalili «fiziko-teleoloji dalil» adi altinda ela
alaraq tenqgid edan Kant, bu dalilin de kosmoloji va ontoloji dalillarde
oldugu kimi, xatalarini ortaya gixarmaga calismisdir. Ancag o, yena deo
bu dslilin shamiyyatli oldugunu qeyd etmisdir. Clnki ona géra bu dalil an
aciq, basa dusulen va sadadir. Bir terafdan insanlari tabisti aragsdirmaga ve
oyranmayae sbvq etmis, digar tarefden de 6z giiciini tebistdan almigdir?.

E. Dini tacriiba dalili

Din falsafesinda dini tacriba dalili deyands, daha ¢ox «tasavviifi hal»
va yaxud sufilarin «vacd», «zévq» dedikleri sey gasd olunur. Bu manada
dini tacriba daliline miigahida dalili do deyile biler. Dini tecriiba bir gox
manada digar dalillardan forglidir. Clnki onlar hamisi xarici faktorlardan
yola c¢ixaraq Tanrinin varhgini isbat etmays calismiglar. Halbuki dini
toecriibs, inanan insanin subyektiv géristina ve anlayisina asaslanir.
Mahz buna goéra da bazi filosoflar bu dalile « Tanridan Tanriya gedan dalil»
kimi baxirlar. Dini tacribe dalilini gavraya bilmak U¢in inanmaq baslica
sortdir. Hatta bu sebaba goéra, onun dalil olduguna sibha edanlar do
md&vcuddur.

Bu dalilin islam falsafasinda ilk temsilgisi Qoazzalidir. O, dini tacriba
dalilini basa salmaq t¢in dis agrisini misal vermisdir. Ona gére dis agrisini
gavramaq Ucgln, gavramaq isteyanin disinin agrimasi ve bunu tacriba
etmasi lazimdir. Qazzalinin dugtinccasinda insanin dis agrisi haqqinda
esitmasi taqlid daracesinds bilma va ya inanma, dis agrisinin elmi izahini
6yrenmak tahqiq ya da tedqiq deracasinda inanma, dis agrisina mearuz
galmaq ise zévq ve ya hiss etma deracasinda inanma olaraq tasvir
olunmusdur?’.

Bir cox sufiya géra dini tecribanin fealiyyet sahasinda agdil he¢ ne edos
bilmaz. Clnki burada «dUsin va bil» yox, «yasa va gér»a yer var. Mévlana
Calaladdin Ruminin diliyle desak, «taxta ayaqlarla yeriyon falsafenin esq

26  John Smart, The Existence of God, The Rationality of God, editor George Mavrodes,
New Jersey 1970, s. 111.

27  Qezzali, Migsqatu-I ©nvar, Qahire 1964, s. 23.
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meydaninda geda bilacayi yer yoxdur. Nazari agil bir aliyle verdiyini o biri
aliyla geri alir. Tohqiq yolundan gedarken siibhaye dislry.?®

Dini tacrtibanin xtsusiyyatleri bele sadalana biler.

- Dini tecriibs birbasa yasanilan tecriibadir. Anidir, yeni uzun muddatli
deyil.

- Tehlil olunmasi mumkin deyil. Boazilarine gbre ise onun izah
oluna bilmamasi bu ginkl psixologiya elminin zaif inkisaf etmasi
naticesindadir.

- Bu tacribada «govusmanr(vusal) masalasi ahamiyyatlidir. Eyni
zamanda bu kelmaenin sahf basa dusulmasi, kalam alimlerinin ciddi
mubahisalarine sebab olmusdur. Onlara géra Allaha qovusmaq yox, ona
yaxinlagsmagq (qurb) daha munasib ifadadir.

- Dini tecriiba tam olaraq basqasina izah oluna bilmez. Bu, kor adama
rongi izah etmoak gadar ¢otin masaladir.

- Dini tecrubae fardi xUsusiyystdadir. Mahz buna baxaraq dalili tanqid
etmak istayonlar onun illuziya oldugunu irsli sirmagler.

Yuxaridakilardan bels bir natice ¢ixartmaqg mamkundar ki, dini tecriba
dalili 6z dogrulugunu, 6z sexsi (subyektiv) keyfiyyatinden almaqdadir.
Cunki haqiqgi dini tecriibs ona sahib olan saxsi tamamile dayisdirir ve bu
dayisma onun digtince ve davraniglarina tesir edir.

Dini tecriibe har millate ve dine goére ferglidir. Masalen, Afrikanin
hansisa bir gabilesinde yasayan bir adam, 6z dini tacribasinin siddatini
0z Uzarinde hiss edir ve 6z gabilasinin Tanrisina baglanir. Bu menada
dini tacribenin dizglin ve ya yanlig, sshih ya da batil oldugunu
muayyanlesdirmak c¢etindir.

Bu dslile yénalen diger bir tanqid ise tacriibenin fardi xlsusiyyati ile
alagadardir. Fordi ve subyektiv olan tacribeni iss elmls izah etmak dogru
olmaz. Buna istinad edan dalil de saglam gabul olunmur.

28  Goldziher, Introduction to Islamic Theology and Law, New Jersey 1981, s. 153.
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F. ©xlaq dalili

Bageri oxlaqtecriibasindan yola ¢gixaraq Tanrinin varligini iddia etmaye
calisan “exlaq dslili” deyands, sibhasiz ki, ilk yada digen filosof dahi
immanuel Kant olur. Kant, diger teorik dalilleri inkar ederak tengid etmisdir.
O, Sirf aglin tenqidi adli eserinde geyd edir ki, ilahiyyat masalalarinds sirf
nazari agh iglatmak saylari tamamile ugursuz olmusdur. Sirf nazari aglin
isladilma prinsiplari, tabistin ale alinmasinda bizi har hansi bir teologiyaya
(dini masalalarde agil yuritmsa) cixartmaz. Demali, agla istinad edan
teologiya sadace exlag ganunlarina ssaslanmali ve onun nazaratinda
harokat etmalidir.

Kantin fikrine goéra, diger batin dsliller Tanrini sadace olaraq bilgi
obyekti olaraq sle alarken yaniimiglar. Kantin ¢ixis ndqgtasi insanin etik
varlig olmasi hagigetine esaslanir. insan eoxlagh olmaga «macbur»
varliqdir. insani xosbextliye layiq qilan sey de mahz bu axlaqilikdir. Agil
dunyasinda axlagla xogbaxtliyin birlasdiyini tesavvir etmak ham mimkin
ham da zaruridir. Ancaq bu distncs fikir marhalesinde galdigda, onun
xogbaxtlikle naticalenaciyini gézlemak olmaz. Cinki o, sadeca bir idea
olaraq qalacaqdir. Halbuki bu xogbaxtliyin heyata kega bilmasi Gglin hami
6z Ustlina dlisen vezifeni yerina yetirmalidir. Hatta bunlar bels kifayet etmir.
Batlun beseri davraniglar, hamisi mitleq ve shatali bir iradeden ¢ixirmig
kimi yerina yetirilmalidir. Kanta gére ager butin insanlar birlegsaler, bela
bir xogbaxtliyi yarada bilmazlar. Bu, ancaq axlaq ganunlarina gére alami
idara edan Mutlaqg Tanrinin tasavvir olunmasi ile mimkandur. Els ise Tanri
dogma (postulat) olaraq vacibdir. Qisaca olaraq axlaq dalili bu gakilds
ifade olunmusdur.

-insan xosbext olmaga layiq varligdir.

- Insan iradesi tebietde olanlarin sebabi deyil. Ona gére de &z iradesi
ilo tebiatdaki hadissler arasinda uygunluqg yaratmaga gadir deyil.

- Ele isa axlag masalasi U¢ln, exlagla tabistdaki hadisalar arasinda
birlik yaradan heg¢ bir esas yoxdur.

- Ancaq insan hamige an yuksek olanin varligina inanaraq ona
baglanma ehtiyaci hiss etmisdir.

- Demali an yiksak fazilatin hayata kegmasi de mimkin olmalidir.



Tanrinin Varhginin Dalillari 47

- Bu hayata kecirici quvvenin postulat olaraq gabul olunmasi
lazimdir.

- Natica: Belo bir sabab, mitlaq bilgi ve iradeys asaslanaraq faaliyyet
gostaran bir yaradici olmalidir. Bu varliq Tanridir?.

Tanrinin varligini ortaya qoymaga calisan digar dalilleri siddatli tenqid
edan Kantin irali surdiyu exlaq dslili de bir sira etirazla garsilanmisgdir.
Kantin iddiasi bels idi ki, Tanr bilgi obyekti yox, iman obyektidir. Bu
manada, U¢ termindan istifads etmisdir. Bunlar «zann etmak», «inanmaq»
va «bilmak» qavramlaridir. Filosofa géra bir hdkm ham subyektiv heam da
obyektiv baximdan kifaystsizdirse, o, «zann etmak»dir. ©gar subyektivlik
baximindan yeterli, ancag obyektivik baximindan kifaystsizdirse
0, «inanmaqdir». Ham subyektivik ham da obyektivlik baximindan
kifayatdirsa, o, «bilmakdiry.

Kanta gbre, iman masalalarinde bilgi zeruri olsaydi «iman»dan
danismagin manasi olmaz. Cunki iman gatirmayin mahiyyati bilmayin
tobistindan farglidir. iman bilinmayans olar.

Kantin iman va bilgi arasinda ortaya attigi bu slageni, daha dogrusu
olagesizliyi gebul etmak ¢ox ¢atindir. iman maesslesinde aglin serhadlerini
cizmoak basqa bir masaladir®*. Ancaq Kantin etmaya calisdigi sey, agl
tamamile imandan uzaqglagdirmaqdir.

ikincisi de Kantin «arzu» ve «ehtiyac»dan yaranan sabablers géro
Tanrinin varligina getmak istemasi basqga bir tangid hadafi olmusdur. Clnki
imani sadaca olaraq insan arzusundan ibaret gérmak olmaz. Arzunun
hadaflari fargli de ola biler. Masalan, Freyd de eyni ndéqgtedan haraket
edarak Tanrinin olmadigint disinmusdu.

Kantin axlaq dalilinin diger zsif tarafi, Tanrinin var oldugunu ehtimal
olaraqg manimsamasindan qaynaglanmaqdadir. Kant, daha daqiq ifads ile
desak, «Tanri var» demirdi, «Tanri olmalidiry deyirdi.

29. Aydin, Din Felsefesi, s. 99.

30. " Kantdan ssrlarce avvel Qazzali bunu, gox dagiq sekilde misyyanlogdirmisdi.
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Yuxaridaki tanqidlerin hagli olan terafleri coxdur. Ancaq «axlaq dalili
Tanrinin varligini isbat edir» deys bilmasak da, daha mutevazi bir ifads tarzi
ile, «axlaq dalili Tanrinin var olduguna isare edir» demak mimkindar.?’

31. Aydin, Din Felsefesi, s. 112.
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|. Q9DIM YUNANISTANDA FOLSSFONIN ORTAYA GIXMASI

Falsafe tarixi ile masgul olan butln felsafecilar ve tarixgiler falsefanin
besiyi olaraq gadim Yunanistani gabul edirloer. Falsafainin ilk defe ortaya
¢ixma ve inkisaf yeri d@ mahz bura olmusdur. Bu menada ilk falsafi
distinma tarzi yunanlara maxsusdur.

Yunanlara paralel olarag Misir ve Babilde da elmi digtincenin inkisafi
mdvcud idi. Ancaq bu madaniyyatlar heg biri davamli tekamul etmalarina
baxmayaraq yunan madaniyyati gader sistemli ve gucli olmamisdir. Buna
gbra da felsafe tarixi e.a. VII esrde Yunanistanda baglamaqgdadir.

Yunan disincesinin basladigi bu doévri “antik falsafe dovrli” da
adlandirirlar. Antik falsefani xarakter, mévzu ve mahiyyast baximindan dérd
dovra bdlmak mimkundar:

1. Kosmoloji dévr: Tamamils tebistle alaqgadar olaraq inkisaf edan
tobiot felsafesi dovradur.

2. Antropoloji dévr: Tanri, insan va tabistin vahid minasibatds ala
alindigi, ancaq diggatin daha ¢ox insan Gizarinda cemlandiyi insan foelsafasi
dévruddr.

3. Sistematik doévr: Demak olar ki, felsafenin butiin mévzularinin sla
alinaraq dayarlendirildiyi va bu mévzularin bir sistem igerisinde camlandiyi
dévrdar.

4. Ellinistik dovr: Sistem filosoflarinin falsefalarinin takrarlandigi ve
dini Unsarlarle qarigdigr dévrddr.

A. Kosmoloji dévr

Antik felsafe tarixinde Sokrat ( e. 8. 469-399) d6nus ndqtasi olaraq
gabul olunur. Ondan avvalki filosoflar daha ¢ox tebistle masgdul olmusdular.
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Daha dogrusu insani da shate eden bu tabistin qaynagi haqqinda
dusincaelar, kosmoloji dévrin asas problemi idi.

Yunan falsefesi avvelce bu giinki izmir yaxinliginda Milet deyilen
arazids ortaya ¢ixdi. Bu felsafe maktabinden Fales, Anaksimandros ve
Aneksimenes yetismisdi. E. @ . VI asrde yasayan bu filosoflar, mifoloji
izahlarla kifayatlanmayarak, tebistin gaynaginin na oldugunu arasdirmaga
baglamigdilar. ilk fizik ve filosof olan Fales har seyin gaynaginin su
(arkhe) oldugunu dusunurdd. Ona gdre har sey sudan ¢ixmigdir ve axirda
da suya dénacek. Batin cismler bu prinsiplerin deyismasindan meydana
galmisdir.

Falesin toalebasi olan Anaksimandros ustadindan far qli olaraq
har seyin gqaynagi olaraq, har seyi ehats edoan xUsusi bir maddeni, yani
apeironu gabul etmisdir. Ona gdre, apeiron yaradilmamisdir ve na oldugu
bilinmayan seydir. Butun varliglar bu maddanin pargalanmasindan sonra
ortaya ¢ixmisdir.

Milet maktabinin digar nimayendasi Anaksimenes, varligin asas
prinsipi olaraq havani gabul edirdi. Bu prinsip hayatin va disincenin
gaynagidir. Ruh gaklinda olan bu hava, insani canli tuttugu kimi, tebisti
da o, yagadir.

Diger bir felsefi mekteb ioniyada mévcud idi. Bu mektebin en bdyiik
nimayendasi Heraklit olmusdur. O da Miletlilar kimi, maddenin asas
manbayini arasdirmisdir. O, asas qaynaq olaraq atasi gabul etmisdir.
Ona goéroe kainat daimi dayisme prossesindadir. Sabit gbrinan seylar
aslinds illuziyadir. Kainatdaki seylarin ortaya cixmasi, zidd faktorlarin
bir-biri ile mibarizasindan yaranir. 8gyalar daima 6z ziddlaerina ¢evrilirlor.
Masalan, soyuq istiya, isti de soyuga cevrilir.

loniya maktabinin diger niimayandesi Ksenofandir. O, 6z falsofi
disutncasini daha ¢ox 6z dévrinin politeist ( cox tanrili) dinina vae fikirlarina
garsi yonaldarak ortaya goymusdu. Filosofun monoteist fikirlari ile yanasi
fizika sahasindsa goérislari de shamiyyatli deyare sahibdir.

E. . V asrin ortalarinda anadan olan Demokrit, o dévra gader ya-
ranmis materyalist va mexanist fikirlari sistemlagdirmis ilk filosof olmusdur.

32. Alfred Veber, Felsefe Tarihi, geviren Vehbi Eralp, (Istanbul, Sosyal Yayinlar 1998) s. 21.
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Filosofa gdre, varliq yaradilmamis ve eyni zamanda da yox olmayacaqdir.
Ona godre varliq pargcalanmayan kigik zarralarden ibarstdir. Bu pargani,
bélinmaz manasina galan «atom» adlandirmisdi.

Kosmoloji dévr tedricen 6z yerini insan falsafesine buraxmaq mac-
buriyyatinde galmisdir. Canki varhdin qaynagi hagqindaki fikir muxtslifliyi
diggaeti «insan nadir?» sual istigamatina ydnaltmisdir.

B. Antropoloji dévr

Tabist filosoflari arasinda insan falsafasi ile masgul olanlar da var
idi. Bunlar sofistler adlandirirdilar. Antik dévrde sofistler, sair ve hikmat
sahiblari kimi taninmigdilar. Sofist kelmasi bu manasini Platona gadar
gorumusdu. Ancaq Platonun sofistlari tangid etmasindan sonra, sofistlerin
hérmati xalq arasinda azalmaga basladi. Cunki onlar sehar va kendleri
goazarak pul muqabilinda dars verirdilor. EImi 6z manfaatlarine géra istifada
etdiklerina géra Platonun tenqgidine maruz galdilar.

Sofistlar 6zlarindan avvalki heg¢ bir maktaba baglanmamigdilar. Ancaq
onlarin felsafi géruslerini tanqid etmig va aslinda bilginin olmadigini iddia
edarak, relativist mévqedan ¢ixis etmisdilor. Sofistlare géra filosoflar xalqa
he¢ na dyrada bilmazler. Clnki dyradilen sey, har bir adamin fikrine gére
forglidir. Yani dyradilon va yaxud &yrenilen ortaq bilgi yoxdur. Kim na
deyirsa diz deyir. Haqigatlar mixtalifdir. Ne gader insan varsa, o gadar
da haqigat var. Masslen, sofistlerin an mashur nimayandasi Gorgias
geyd edirdi ki, « heg na yoxdur, ager olsa bels biz onu bile bilmarik, ager
oyrena bilsak bels, onu basgasina anlada bilmarik». Bu disince butin
bilgi névlerini, o cimladan, falsafi bilgini de yox saymaqdan ibarat idi. Bu
fikirlar stbhasiz ki, tengida aciqdir.

Antik dinyanin an maghur disince simalarindan biri de Sokratdir.
Falsafesinda asas problem olaraq insani ale almisdir. Sokrat da sofistleri
pulla dars verdiklerina gdre tanqid atasine tutmusdur. Sokrat he¢ bir falsofi
maktab qurmamisdir. Ancaq hamige atrafinda xUsusile ganclardan teskil
olunan taleba kutlasi mévcud olmusdur.

Sokrat sanki he¢ na bilmirmig kimi davranaraq garsisindaki telabalerina
sual verir va cavab gozlayirdi. Bu metodla insanlar diizgin disinmayae va
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fikir yaratmaya alisdirirdl. Sokrat sofistlaerden fergli olaraq hagqiqi bilginin
var olduguna inanirdil. O, qeyd edirdi ki, «fozilat bilgidir. He¢ kim bilarek
pislik etmaz. Demali faziletsizlik bilgisizlikdiry.

Sokrat dina qarsi ¢ixdigina ve tanrilari inkar etdiyine goéra ittiham
olunarag edam olundu. Cunki gadim Yunanistanda dévlsts qarsi galmek
eyni zamanda dina ve Tanrilara gargi galmak manasina galirdi.

Dindar tabistli olan Sokrat, hayatinin basqga bir ilahi qudret terefinden
idare olunduguna inanirdi. Sokrat hamise an ¢atin anlarinda i¢inda bir sas
esitdiyi ve bu sasin ona kdmak etdiyini sdylayirdi. Bu ilahi sasa filosof,
Daimonion adini vermisdi. Sokratin edam olunmasinin asas sabablarindan
biri do, bu Daimonion fikri olmugdur. Cinki yunan mahkemasi ele hesab
edirdi ki, Sokrat yunan tanrilarina yox, yeni bir Tanriya inanir. E. 8. 399-cu
ilde Sokrat zeharlandirilerak éldurildi. Edam asnasinda, agar fikirlarindan
al ¢okerse canini qurtara bilaceayini ona desaler do o, fikirlarinden vaz
kecmamisdi3.

C. Sistematik falsafa dovrii

Sistematik felsafe, alemi butinlik igerisinde sle almaqg ve alam
haqqinda mévcud olan butin bilgilerin vahid bir sistem altinda sintez
olunmasi manasina galir. Yunan falsefesinin ilk ddvrlari tabist folsafasi
haqqinda filosoflarin fikirleri dévrtdir. Bu ddvrda ortaya atilan gorusler
bir-birinden forgli ve miixtelif sekillords irali stiriilmisdi. Ikinci dévrds ise
insan falsefasi haqqinda falsafi fikirler sahasinde ahamiyyatli gdrisler
ortaya ¢ixmigdi. Sistematik dévr 6ziindan avvalki bilgi va fikirleri yeniden
alo alaraq dayerlondirarak forqgli bir sakilde ortaya c¢ixartmisdir. Yunan
folsafasinin sistematik dévrindas iki dahi filosofun fikirleri hakim olmusdur.
Bunlar Platon va Aristoteldir.

1. Platon (e. a. 427-347)

Platon Afinanin aristokrat ailslerinden birinde anadan olmusdur.
lyirmi yasina ¢atanda Sokratin telabasi olaraq artiq felsefe hagqinda gox
bilgiya sahib idi. Ancaq onun Sokrat ile tanig olmasi, onun batliin hayatini

33. Veber, Felsefe Tarihi, s. 42, 43.



Qadim Yunanistanda Falsafasinin Ortaya Cixmasi 55

dayisdirdi. Platon dialog seklinde yazdidi butin aserlerinde fikirlerini
Sokratin dili ils ifade etmisdi.

Omriniin béyik hissesini kitab yazmaga ve tehsile hasr etmisdi.
Dinyada ilk universitet sayilan Akademiyani 387-ci ilde Afinada tasis
etmisdi. Akademiyada sadeca felsafe yox, eyni zamanda riyaziyyat ve
musiqi darslari do kegirilirdi®*.

Platon nadir gadim yunan filosoflarindan biridir ki, demak olar ki butlin
kitablari bu giine qadar galib catmisdir.

a. ideyalar nazeriyyesi

Platon haqiqi bilginin alds oluna bilacayini fikirlagirdi. Ona géra bunun
an bdyuk dalili riyaziyyat elmidir. Riyazi bilgiler har zaman har yerdse dogru
olan haqiqi bilgi névudur. Masalan, yazi I6vhasinda ¢akdiyimiz tgblcaq
soklini silsek da, zehnimizdaki G¢cbucaq mefhumu silinmaz ve mdvcud
olmaga davam edar. Platona géra haqiqi bilgi de mafhum bilgisidir. Platon
bu mefhumlu bilgiye idea adini verir. Bu idealar, insanlarin tecribe
vasitasile alda etdiklari bilgi deyil. Bunlar avvalcadan mdvcud olan bilgidir.
Insanlar sadecs onu kasf eder ve yaxud xatirlayar. Bu manada Platona
g6ra bilmak xatirlamaqdir.

Filosofa gére adalst, yaxsiliq, gézallik kimi maefhumlar da idealardir.
Dunyada mdvcud olan varliglarin hamisinin ideasi vardir. Ancaq bu
idea, idealar alemindadir. Dinyadaki ise onun gdrinan saklidir. Platona
gbra agyanin idealar alsmindaki varligi, dinyadaki varligindan daha
mukammaldir.

insan bu mafhumlari bu diinyaya gslmamisdan avval ruhlar alsminds
gbébrmusdir. Sonra badana birlinarak bu dinyaya galan insan, onlari bu
diinyada xatirlayaraq bilir. ideyalarin bu dilnyadaki sakilleri olan obyektlar,
idealardan farqli olaraq galib-kecicidir. Halbuki idealar abadidir.

Idealarin mévcudlugunun bilinib bilinmemasins galdikds ise, Platona
g6ra bunu bilmak mumkindir. Masalen, biz bir seya baxanda onun gézal
oldugunu fikirlesirik. ©gar bizde avvalceden «gdzallik» mafhumu mdvcud
olmasaydi, biz onun gdézal oldugunu fikirlege bilmazdik. Gézallik ideasi
mdvcuddursa, ancaq o vaxt bu dinyadakilara da g6zal deya bilarik.

34. \Veber, Felsefe Tarihi, s. 49, 50.
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Buradan da gérinduyi kimi, alem iki fargli sekilde m&évcuddur. Bunlar
idealar alomi vo sehadat (gériinan) alomidir. ideyalar aloemi varligin haqiqi
soklidir. Sahadat alemi ise varligin kélgasi kimidir.*

Manavi varliglar alemini ve yaxud sadacs idealar alamini haqigat
olaraq gabul edan Platon, bu fikirleri ilo idealizmin asasini goymusdur.

b. Dovlat falsafosi

Platonun fikrinca, insan ancaq doévlst vasitesile 6zUnl taniya biler.
Dévlat heg da insan gruplarinin bir yerde yasamasi deyil, esksina o da canli
orqanizmdir. Her bir ford, vatendasi oldugu dovlstin xarakterini yansidir.
Mukammal doévlst mikemmal fardler yetisdirdiyi kimi, adil olmayan fozilatsiz
dovlatlar de axlagsiz vatandas yetisdirir. Sorafli yagamagi 6n planda tutan
dovlatin fardlari de sarafli ve fozilatli insan olur.

Platon dovlst haqqindaki goéruslerini 6zinin Dovlaet aserinde ale
alir. O, butun doévlat gakillerinin aksik taraflerini gdstardikdan sonra, ideal
dovlst nezariyyesini irali stridr. Bu ideal dovlatin xtisusiyyatleri agsagidakilar
olmahdir:

Dovlet, avvelca vetendaglari arasindaki amak bdlgusiine asaslanir.
insan organizminds forgli organlarin ferqgli vezifsleri yerine yetirdiyi kimi,
dovlatin da iscilerinin harasinin 6z vezifesi var. Bu mamurlar G¢ grupa
bélundr. Birincisi hayat tGcln shamiyyatli olan is¢ilar sinfidir. Badanindan
istifade edan bu isgiler, kend tesarrifati ile va akingilikle masgul olan
insanlardir.  Filosoflar bu sinifle 0o gadar de maraglanmirlar. Bunlarin
vazifasi sadacas islomak va itast etmakdir.

ikinci sinfin vetendaslari ise savasgilar ve esgarlardir. Bunlar
dovlati xarici tehlikalerdan qoruyurlar. Eyni zamanda da daxilde asayigi
goruyurlar. Bu sinif, garek ddvlatin mahiyyatini yaxsi bilsin. Savascilar
ve asgarlar axlaqi, dini ve sosial mahiyyst dasiyan badeni ve iradani
guclendirmak tg¢ln badan tarbiyasi ve musiqgi daxil olmagla butiin nazari
elmlari 6yronmalidirler. Bu zimranin asas xususiyyati adalstli ve casaratli
olmaqdir.

Osgarler sinfinin digaer bir xususiyysti de onlarin sadeca doévlatin
icaza verdiyi gadinlarla evlana bilmasidir. Clnki bu gadinlarla evlanarak,

35. Veber, Felsefe Tarihi, s. 53, 55.
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usaglarinin da saglam olmasina sebab olmalidirlar. Bu evlilikdan dogulan
usaqglar dévletin himayaesi ile béyududlmalidir. Onlar mal-mulk sahibi ola
bilmazlar. Onlarin batln ehtiyaclarini dévlet temin etmalidir.

Platonun doévlet nazariyyasinda Uclincu sinfi idaragilar toskil edir.
Dovlst idarasinds an ylksak saviyyada dayanan bu ziimra, dévlatin birliyini
va guclinl gorumaq maqgsadi dagiyaraq, onu idara etma salahiyyatlerina
sahibdir. idaragiler sinfina daxil olanlar, Platonun fikrine gére ya filosoflar
olmalidir, ya da filosoflug xtisusiyyatlarina sahib olmalidirlar. Ancaq falsafe
tehsili almis insanlar hékmdar oldugu zaman ideal dovlet fikri hayata
kegmis olar. Dévlati bir nafer yox, bir nege nafer idare etmalidir. ©sgaerler
kimi, bunlarin da mulki ve saxsi sarvetlari olmamalidir. Bu ziimranin an
bariz xtsusiyyati onlarin hikmatli insanlar olmasidir.

Platon ddvlat nazariyyasini ortaya qoyarken, real dovlat xtisusiyyatlarini
nazara almamigdir. Ona goéra de, onun ddvlsat anlayisina «heg bir yerda
olmayan» manasina galen utopya doévlati deyilmisdir.*

2. Aristotel (e. 2. 384-322)

Aristotel Selanik yaxinhginda Stageire adlanan yerde anadan
olmusdur. Ata babasinin ixtisasca hakim olmasi, Aristotelin gcoxlu sinaq ve
tocriibani musahide etmasina sabab olmugdu. Atasi Makedonya kralinin
hakimi olmusdur.

Onyeddiyasinda Platonun Akademiyasina girib orada falsafa darslerini
tohsil edir. Ustadinin 8limindan sonra oradan ayrilir ve bir middeat Afinada
Makedonya krali Filippinin oglu isgenders misllimlik edir.

Isgender uzaq serq seferine cixandan sonra, Aristotel Afinada
Lykenion (litsey) maktabini yaradir. Buradaki darslar bir baggcada musllimler
terafinden yeriyarok 6yradilirdi. Mehz buna gére, bunlara «yeriyanlor»
manasina galen peripatos maktabi adi verilmisdi.

Aristotel ilk dévrlerds, Platonun btin fikirlarini manimsamis va idealar
nazariyyssinin diizgin oldugunu gabul etmisgdi. Platonun 6limindan sonra
ise tadricen 6z sistemini quraraq muslliminin falsafasinden uzaglagsmaga
baslayir.

36. Necip Taylan, Anahatlariyla Islam Felsefesi, (istanbul, ENSAR Yay., 2000) s. 78.
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Aristoteldanbaglayaraqelmlerinbir-birindenayrilmasivaixtisaslagmasi
prossesi bas verir. Aristotelin ustadindan an ¢ox ayrildig1 néqte, varligin
duygu organlarin gabul etdiyindan fargli olmadigi masalssi ile slagadardir.
Cunki Platon varligi kélgs olaraq, yani ger¢ak olmayan varliq olaraq gabul
etmisdi. Halbuki Aristotel maddanin real ve aldadici olmadigini irali strdr.

a. Falsafa anlayisi

Aristotelin falsefe ile elagedar messleleri izah etdiyi kitab, genis
hacmli aseri Metafizika kitabidir. Filosof 6zii ise buna ilk falsafe demisdir.
Metafizika (fizikadan sonra) kalmasi ilk defa | asrde Aristotelin kitablarini
tenzimlayen Rodoslu Andronicus tsrefinden isladilerak yayilmisdir. O,
Metafizika kitabini fizika kitablarindan sonra yerlasdirdiyine géra bu adi
almisgdir. Sonradan bu mafhum manasina da uygun dismuis ve fizikanin
sorhadlarini asan masalalerle bagl fikirler, “metafiziki masalalor’ adi
altinda sle alinmaga baglanmisdir.

Filosof «Ilk falsefo»sinds 6ziinden avvalki filosoflarin fikirlerini sle
almigdir. Aristotela géra, alom gériinan, toxunulan sahadir. Ancaq bu alemin
arxasinda duygu organlari vasitesila gériinmayan va toxunulmayan basqa
bir saha de vardir. Metafizika da bu masaelalarla baglidir. ©sas maqgsadi ise
bu alemin ilk va son sabablarini tapmaqdir.

Platona gbre har hansi bir seyi bilmak onun idealar alomindaki soklini
bilmakdir. Masalan, ddvleti anlamaq Uc¢lin, ideal ddvletden harakat
ederek gavramaq mumkun idi. Halbuki Aristotele gore tak-tek asyalar
daha shamiyyatlidir. Duygu orqganlari terefinden biza bildirilen bilgiler
haqiqi bilgilardir. Bu manada Aristotel idealist yox realistdir. Filosofa goére,
elmin maqgsadi de tek-tak varliglari siniflara ayirmaq ve buradan harakatle
muayyan bir sistem yaratmaqdir. Bununla yanasi real (haqiqi) olan, fordi
mahiyyatdadir.

b. Mantiq nazariyyasi

Aristotela gadar elmlar tabiat ve insan elmlarine ayrilmisdir. Platon
bu elmlars idealar metafizikasi elmini slava etmigdi. Bu U¢ elm sahasinin
arasdirila bilmasi Ggln Aristotel dérdiinci elmi yaradir. Bu mantiq (lojik)
elmi idi.
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Elmi tadgigat metodlari, sslinde Platon terafinden ds irali strdimusdu.
Ancaq bu metodlarin sistemli ve anlasilan hala salinmasi Aristotel
dévrine gadar gézlemali olmusdur. Mahz buna gére mantiqgin qurucusu
Aristotel sayilir. Onun mantiq masalelarina hasr etdiyi bitlin kitablarinin
macmuasing, alat manasina galen Orqganon adi verilmisdir®’.

Aristotelin fikrinca, mantiq felsefenin bir ixtisasi deyil. O, butln elmler
dcun alst ve vasitadir.

Aristotel haqigeti Platon kimi idealarda yox, agyalarda axtarmisdir. Bu
fordlerin arasdirilmasi onun harakeat néqtesi ve mantiginin asasi olmusdur.
Ona gora, dusuincanin formalari eyni zamanda hagqigatin de formalaridir.
Cunki distinca haqigatler diinyasina uygundur.

Mantiqgin asas Unsdurlari cinslardir. Bunlara kateqoriyalar da demak
olar. Bu on kateqoriyalardan biri cévhar, diger dogquzu ise bu cévharin
sifstleri olan arazlardir. Cévhar bir seyin mahiyyasti demakdir. Masalon,
‘insan”, “heyvan” cévharloerdir. Bunlara slave olunan xisusiyyatler ise
arazlardir.

Aristotelin  hékmlar haqqindaki fikirleri cox shamiyyatli qabul
olunmusdur. Bu fikra gdre, bir obyektin mafhum halina gals bilmasi, h6km
ifade etma yolu ile mUmkindir. Daha daqiq desak, iki gavram bir-biri ilo
yanagi getirilende miuayyan bir hékm ortaya ¢ixir. Masalan, «insan-canli-
dir» hékmiinds oldugu kimi. Bunlarin birincisi (insan) subyektdir. ikinci
s6z ise (canli) zaiddir, yani ona elava olan xUsusiyystdir. Bu iki gavram
arasindaki bag ise «dir» sakilgisidir.

Aristotel mantiqinin diger mihim xtsusiyyati da giyas metodunaistinad
etmasidir. Bu metod bazan sillogizmlar de adlanmisdir. Bu sillogizmlare
g6ra, hokmler bir-birinin ardinca dizilerak yeni bir h6km ¢ixarilir. Miayyan
hékmlardan geyri-mtayyan hékmlar ¢cixarmagq sillogizmlardir.

c. Ruh falsafasi

Aristotels gbra heyatda bas veroen bitin hadissler ruh vasitssile
carayan edir. Clnki organik hayati maddi hayatdan ayiran xususiyyet
ruhdur. Ruh, Aristotel falsafasinde intellechia adini almisdir.

37. Bax, Veber, Felsefe Tarihi, s. 84-88.
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Ruh canlini cansizdan ayiran en baslica faktordur. Badanin yasa-
maginin sababi de ruhdur. Bunun dalili budur ki, ruh badeni terk edendean
sonra badan ¢uruyarak dagilir.

Aristotels gore ruhun ¢ merhalasi var. Ruhun an asagi tabaqgesi
bitkilar, heyvanlar va insanlarda ortaq olaraqg mévcud olan nabati ruhdur.
Nabati ruh sadace olaraq gidalanir ve boyuydr.

Ruhun ikinci marhalasi olan heyvani ruh, hiss etma va harokat etma
xususiyyatine gdre nabati ruhdan farglenir. Bu xUsusiyyatler insanda da
vardir. Insanlar va heyvanlar bu baximdan musterakdir.

Ruhun an yuksek marhalasi insani ruhdur. Sadace insanda mévcud
olaninsaniruhun en baglica xtisusiyyati agildir. insani, bitki ve heyvanlardan
forglandiran asas xususiyyet da, insanlarin agil sayasinds davranislarini
muayyan bir magsad va gayaya gora ydnlendirmalaridir.

Burada heyvani ruh nabati ruha, insani ruh da heyvani ruha hakimdir.
Heyvani ruh badanla birlikde mdvcud olub, badan yox olanda o da yox
olmaga mahkum oldugu halda, insani ruh va onun an shamiyyatli vesfi olan
agil, badanden ayri va sonsuzdur. Heyvani ruhlarda reflekslar hakimdir.
Halbuki insani ruhda irada hakimdir. Heyvani ruhlardaki geyri-miayyan
anlayiglar ancaq insani ruh vasitasila agiglana ve izah oluna biler. Mahz
agil vasitasi ile ancaq mucarrad tesavvirler mafhum halina gale bilerler.
Demali, insani ruh, mafhumi bilgiya sahib olmasi baximindan da diger
ruhlardan farglanir.3®

d. Dovlat falsaofosi

Platonun real olmayan utopik doévlet saklinden ferqgli olaraq,
Aristotel dovlet nazariyyssini mévcud ddvlst sistemina asaslandirmisdi.
Aristotela gora u¢ cir dovlst sekli var. Bunlar her biri 6z arasinda musbat
xususiyyatlere sahibdir.

-Monarxiya: Tek adamin hakim oldugu bu ddévlet geklinds, ager
hékmdar (lider) yaxsidirsa, dévlet idarasi da yaxsi olar.

38. Necip Taylan, slam Felsefesi, s. 95.
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-Aristokratiya: Dovleti idara edan secilmis bir qrup insan, ager
vatondagin Ustlnliylni esas tutarsa bu doévlet sakli de yaxsi idars
torzidir.

-Demokratiya: Bu dévlet sisteminin keyfiyyati, bu dévlseti idare edan
xalg maclisinin keyfiyyatinden aslidir. ©ger onlar yaxsidirsa, ddévlatin
idaresi de musbat sakil alar.

Aristotel Platonun ideal ddvlat sistemini gabul etmamigdir. Aristotela
gb6ra ddvlatds har hansi bir sinfi aile ve mulkiyatden mahrum etmak tabii
bir hadisa deyil. Clnki aile dévletde sosial gruplarin temalini teskil edir.

D. Yeni-Platonguluq

Yunan felsafesi 6zUnU mifoloji dini tasirlorden qurtarmaga calismis
ve bunun yerine elmi va rasional fikirleri gabul etmisdi. Ancaq Ellin
felsefesinda yeni dini Gnslrler nezars carpmaga basladi. Artiq burada
felsefe 6z vezifesini yerina yetirmakle yanasi, insanlarin dini ehtiyaclarini
da 6z Ustine gétirmisdiu. Din va felsafe ic-ige girmis ve folsefi tafekkir
dini motivlarls bazadilmisdi.

Antik yunan va Ellin falsafaesinin son dévri de bu falsafi xtisusiyyatlari
ile saciyyalonir. Bu dovr yeni-Platonguluq dévri olaraq xarakterikdir.
Adindan da malum oldugu kimi, bu falsefs asas istinad ndqtssi olaraq
Platonun fikirlarini almisdir. Ancaq yeni-Platongulugda hamginin Aristotelin
vo Stoa maktabinin da izlari mévcud idi.

[l ssrde yayillan Platongu falsafe  duslUncesinin nimayendaleri
lamblikhos, Proklos ve Plotinos olmusdur. Ancaq Platongu disiince
xususila Plotinosun asarleri vasitesi ila an ylksak zirvays ¢atmisdir. Onun
Timaeos voe Parmenides adli aserleri bu falsafeys hasr olunmusdur.

1. Plotinos (204-274) va onun falsafasi

Plotinos, Ammonios Saccas adli filosofun telabasidir. Misirde anadan
olmus, iskenderiyyade béyiimiisdi. Oz falsefo mektabini Romada qurmus
ve Omrinun axirina gadar burada qalmisdir.

Plotinos alli dord falsefi asarin muallifidir. Bu asarler onun telabasi
Porfirios terefinden Enneadlar adi ile elm aleamina tanidiimisdir.
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Plotinosun falsafi sistemi maddi olan har seya garsi ¢ixan bir falsefadir.
Antik falsefenin hayat anlayisi tamamile manavi ve daruni mahiyysts
barinmasdur.

Plotinosun falsefasina gdre, isiq glinasdan neca ¢ixib yayilirsa, varliq
da Tanridan onun kimi ¢ixaraq sudur etmisdir. Tanri var olan her seyin
gaynagidir. Ancaq necae Ki, isiq ile ginas bir-birine barabar deyil, varliq ile
Tanri da barabar olmaz. Cinki Tanri an yiuksek martabays maxsusdur.

Stoa felsafesi Tanrinin immanent oldugunu gabul edarak, panteizma
yaxinlagsmisdir. Aristotel ise Tanrini alemin févqunda, yeni transcendent
olaraq qoebul etmisdi. Plotinosun Tanri anlayisi bu ikisinin sintezi
mabhiyyatindadir. Tanri matlaq ve deyismayaen varliqdir. Coxluq va dayisma
ancaq Tanrinin tasiri ile ortaya ¢ixar. Onu tam manasiyla bilmadiyimiz
kimi, mafhumlarla da izah olunmaz. Tanriya aid olunan har sifat onu
moahdudlasdirdiina gora ona sifat nisbat etmak de dizgin olmaz. Tanri
her seydir, ancaq bizim fikirlesdiklerimizden heg¢ biri deyil. ideyalar
duygularin fdvqinda olduguna gdre Tanriya catmaq lGg¢ln ds ideyalari tark
etmak lazimdir. Yani disiinma martabsasine ¢atanda, 6zindan al gakmali
ve Tanrini “tamasga etmaya” baglamalidir.

Il. XRiSTIYAN DUNYASINDA FOLSOFd

Xristianliq bir cox felsaefe harakatlarinin bir-biri ile miinasibatds oldugu
yerde meydana c¢ixmisdir. Ancaq yarandigi dévrlarde bu falsafslerle ¢ox
da qarismamisdi. Xristianhi§in asas prinsiplari bu garismama fealiyyatinin
asas amili olaraq bilinir. Clnki bu dinds Tanri alemi 6z hurr iradesi
(teosentrik) ile yaratmisdir. Buna gére de alem, azali ve sabadi yox,
muayyan bir zaman ig¢arisinde yaradilmigdir. Kainat var, ¢linki onun var
olmasini Tanri istemigdir. Kainatin bagga cir yox mahz bu cir olmasi da,
Tanrinin onun bu cdr olmasini istemasina gdradir.

Xristianliq bu anlayisina géra ham yeni-Platongulugdan ham da diger
folsefi dislncelerden farglenmekdaydi. Xristianliqg dininin bazi etiqadi
fikirlari filosoflar terefindan tanqgid olunmaga basladigdan sonra, Xristianliq
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6zUnU mudafis etmak macburiyyatde galmis ve naticada felsafe iloe menfi
menada da olsa munasibata girmisgdir.

Xristianlig dogma ve prinsiplarini filosoflarin tanqidlerinden xilas
eda bilmak Ucgln bir sira filosoflar yetisdirmisdi. Bu mudafisa ddévrinin
folsefesina patristik falsafa doévrii deyilmisdir. Burada kilse xadimlarinin
vo alimlarinin gorisleri asas yer tutmusdur. Bu eyni zamanda Xristianligin
etiqad prinsiplerinin formalagsma dévradiar. Texminan 1I-VI asrler patristik
felsafe dévrl adlanir.

A. Patristik falsafa dovri

1. Tertullianusun (160-222): O, Xristian dogmalarini midafis etmeak
dcun batin yunan felsafasiile mubarize aparmigdir. Ona gére, iman sadaca
iman olduguna goéra gabul olunmalidir. Onun Gg¢tn har hansi bir rasional
dastak axtarmaga ehtiyac yoxdur. Dogmalari falsafaile asaslandirmaq tigiin
hec bir sebab yoxdur. Iman, insan aghnin Tanri qargisinda algcalmasidir.
Bu menada, saslinds iman bilgiys (gnosis) qarsidir. Masalan, Xristianliq
etigadindaki Tanrinin insan sekline girdiyi ve ¢armixa c¢akilerak 6lduyi
disincaesi: agil tarafinden gebul oluna bilmaz. Halbuki bu: iman masalasi
olduguna gora, dogru gabul olunmalidir. Tertullianus butin falsafasi onun
6zunidin dediyi bir cimlade xllass oluna biler: « Anlagiilmaz olduguna gore
inaniramy.

2. Klemens (150-215): Patristik foelsefanin digar bir simasi Klemensdir.
Tertullianusdan farqli olarag Klemens «anlamaq Ugln inaniram» fikrini
ortaya atmigdir. Bu avvalce inanmaq sonra ise inanilan bu seyi agilla
asaslandirmaqdir. Clnki dogma insan aglina zidd deyil, tam tersina ona
uygundur. Qisacasi iman bilmakdan avval galir. Ancaq magsad inanilan
seyi qavramaqdir.

3. Origenes (185-254): Xristianliq dini ile yeni-Platongulugu uy-
gunlasmaga calisan Origenes bu hearakstine gbéra kilse tarafinden
lanatlanmaye mearuz qalmisdir. Clinki o, bir tarefdan Xristianlig dogmalarina
badli oldugu halda, diger tsrefden da Plotinusun fikirlerini manimsamis
va orta yol tutmaga calismisdir. Halbuki yeni-Platongulugun azali madda
anlayisi ile Xristianligin maddenin da yaradicisi olan Tanri anlayisi bir-
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birine zidd fikirler idi. Origenes bu fikirlera gére kilse terafinden aforoz
edildi.

4. Auqustin (354-430): Xristian teologiyasinin (kalaminin) haqiqi
qurucusu filosof Auqustindir. Kilse alimleri icerisinde an tesirli olani da
Auqustindir. Onun dévriinds patristik falsefs 6z zirve ndgtasina ¢atmisdi.

Auqustinin falsafesinde ham Platonun ham de yeni-Platongulugun
izlarini gérmak mUmkundur. Filosofun fikrinca, insan agh Tanrini bile biler.
Cunki Tanri insana agli, har seyi o cimladan 6zinu bilmak Gg¢in vermisdir.
AQgil ruhun gbéziadur. Els isa haqiqi felsefe, din ile eyni seydir.

Tanri har seyin avvali, ortasi ve sonudur. Tanrida var olan adalst, xeyir
va hikmat onun arazi yox, mahz cdvharidir. Eyni zamanda azali ve abadi
olmaq da onun esas sifetloridir. insanin asas magsadi Tanrini bilmakdir.
insani xosbaxt eden sey de ele bunun ézudr.

Tanri alemi 6z hirr iradasi ile yoxdan yaratmisdir. Tanri insani da 6z
xususiyyatlarina banzer gokilde yaratmisdir. Ancaq insan yaradana qarsi
Usyan edarak «ilk glinah»in yaranmasina sebab olmusdur. Dinyadaki
serlarin da gaynagi buradan galir.

B. Sxolastik falsafe dovrii

Patristik falsefe dovrinds ortaya cixan fikirlerin oturmaga ve
yerloagsmaya bagladigi dovr, sxolastik dévr adlandirilir. Patristik felsefe
antik falsafanin xtsusiyyetlerini dasididi halda, sxolastik falsefs tamamile
orta asr felsafesi idi.

Sxolastik kalmasinin manasi «maktab elmi» demakdir. Scholastic
s6zU latin dillarinda schola (maktab) s6ziindan téremisdir. Clinki bu dévrde
felsafe, haqigati axtarmaq maqsadi dasimirdi. Falsafe sadace maktablarda
oyradilirdi. Bu da dinin tasiri altinda galan maktabler idi. Sxolastik felsefe
Xristianligin mudafiegisi olan felsafs idi.

Sxolastik falsefs dévru 6z i¢arisinda ¢ qrupa boltndr.

1.ilk sxolastika dévrii (800-1200): Bu dévr, sxolastikanin qurulub
yarandigi dévrdar. Eriugena, Anselmus, Roscelinus, Petrus Abelardus bu
dévrun yetisdirdiyi alimlardir.
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2.0rta sxolastika dévrii (1200-1300): Sxolastikanin hakim oldugu
dévrdir. Aristotelin mantiq ve falsefesi, islam filosoflari terefinden terciime
olunmasi naticasinda, Xristian aleminda yerloesmisdir. Albertus Magnus ve
Aquinali Tomas bu dévrtin yetisdirdiyi teoloq va filosoflardir.

3. Son sxolastika dévrii (1300-1500): Duns Scotus, Ochamli Villiam
va Rocer Bekon bu dévrds yetisdilar. Bu dévr orta asrler ile modern ¢ag
arasinda kecid marhalasidir.

Xristianhgin on gicla tagkilati olan kilse, orta asrlerde ¢ox tesirli
muassiss idi. Kilsenin fikrina gora, kilsanin xaricinde heg bir din ve etigad
qurtulusu tapa bilmez. Hamgcinin kilsenin sdéyladikleri hagigatlar, hami
tarafindan gabul olunmali idi. Clnki hagiqgati ancaq kilse dyrada bilardi.
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I. ISLAM FOLSOF9SiNi ORTAYA GIXARAN AMILLOR

A. Daxili amilloar

Falsafi fikrin yaranmasinda, basqa bir ¢ok faktorlarla yanasi, insan
oglunun maraq ve hayacani da asas rol oynamisdir. Platon, falsafanin
bandvrasinin maraq oldugunu geyd edir. Aristotel de eyni sakilds, taaccib
duygusunun, insani falsefi fikir yuratmays sévq etdiyini séylayir. Ancaq,
filosofun heyranliq ve maragi senatkarlardakindan farglidir. Senatkar cizi
bir hadise ya da maseladan harokat etdiyi halda, filosof butliin varligi eyni
bir butuinlik igerisinda seyr edir. Har hansi bir yerde insanin maragina
sabab olan sosial-madeni hadisalar, tebii hadisslar, zehni va ya axlaqi
ndvden olan sabablar, orada falsefi diisiinceys ya miusbat ya da manfi
manada tesir géstarmakdadir.

islam diinyasinda da shemiyysatli olan iki insiiriin - Quran ve hadislerin,
felsefonin meydana cixmasina nece tesir gdstermesile alagadar bir-
birinden farqli iki géris mévcuddur:

Bu fikirlerden biri, mahz Quran ve hadislarin ézlarinin, insani dunya
ile bagli olan masalalerde maraqgli olmaga sdévq etmasila alagadardir. Bu
menada, Islam disiincasinds falsafenin miisbst menada inkisaf etdiyini
demak mUmkunddr.

Diger bir fikir ise, Quran ve hadislerin, insanin mdvcudatla slagadar
maragini oyandirmaqgla yanasi, eyni zamanda o maraqlara da 6zinin
cavab verdiyi va belslikle insanin sorgulayici ruhunu birmanada doyurdugu
va susdurdugu masalesidir.

Har iki disunce tarafdarlarinin 6ziine goére kifayst gqader dalilleri ve
asaslarinin olmasina baxmayaraq, bu giina gadar ortaya ¢ixan amali ve
etiqadi cerayanlar, muxtelif elm sahalarinda, asrlarle tarixde shamiyyatini
goruyan minlarls falsafi esarlarin ortaya ¢ixmasi va garb falsafasi da daxil
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olmagla, buttin diinya disincesina 6z téhfalarini vermis fikir éndarlarinin
varligi ve bunlarin skseriystinin Quran ve islam madeniyysti isiginda
yetison insanlar olmasi, bize, birinci fikrin hagigats daha yaxin oldugunu
sOylamaya asas verir.

Demali, islamda felssfi digiincenin ortaya gixmasi ve tekamuild,
daxili sebabler deyabiloceyimiz, mahz Quran va onun izahi olan siinnaya
asaslanir. Quranda bir ¢ox ayelerin insant dusiunmays, tefekklire ve
goérduklerimizi agln isiginda menalandirmaga c¢agirmasi, bunun isarasi
olarak gorile biler. Hikmatin Quran adebiyyatinda asas termin kimi
yer tutmasi, digar bir terafden da, «hikmat mdminin iten malidir, onu
harda gorsa almalidir®®« nabavi amri, misalmanlar tarefindan, onu digar
kultlrlerde de axtarmaq isini masrulasdirmis ve orada gérduklari haqigatleri
gabul etmakde musalmanlar tgtin ¢atinlik yaratmamisdir.

Kindi, Ferabi ve ibn Sina kimi islam filosoflari, islam vehyini Platonik-
Aristotelian falsafa ila uygunlasdirmagi gqabaglarina magsad qoyduglarina
gore, Qazzali terafinden tanqgid olunmusdur. Ancaq bu filosoflar ézlerini
septik, folsefelerini de reduktionist olaraq hesab etmirdiler. Onlar, islam
dininin asaslari ile yunan falsaefasinin falsafi teoloji naticaleri arasinda
banzaerlik ve uygunluqg oldugunu géstarmakla, dini mihafize etdiklerini ve
onu rasional baximdan daha etibarli bir mévgeya gatirdiklerina inanirdilar.
Bu filosoflara gére, dini rasionallasdirmaq (aqlilesdirmak), onu nainki
yixmaqdir, tam tarsine onu giclandirmakdir. Cunki felsefi tefekkirde 6z
ifadasini tapmayan har hansi bir din, seirden daha ¢ox gercaklik dayari
dasimaz va irrasional bir mévqgeya diserdi.

Blbetto ki, islam filosoflarinin dinle felsefe arasinda ortaq néqgteler
axtarmasinin altinda basqa sabablar da var idi. Bunlari agsagidaki sakilds
gruplagdirmaq olar:

a. Filosoflarin falsafa ila masgul olmalarinin magsadi, 6zlarini falsafe
aleyhdarlarindan qorumaq ve 6z masruluglarini ortaya qoymaq idi. Kindi
va Ibn Riisd bu cur falsafagiler idi.

39. ©l-Bcluni, Kagfii-I Xofa, Beyrut H. 1352, hadis 1004.

40. Charlesworth, Philosophy of Religion, s 26: Slave malumat lg¢ln bax: Cafer Sadik
Yaran, Klasik ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesi, s. 28.
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b. islam diinyasinda aqli tefekkiirii canlandirmaq ve bunun dina qars!
olmadigini ortaya ¢ixarmaq, son naticeds da harterafli inkisafi tamin etmak
asas hadaflerden biri olmusgdur. Ibn Riisdiin falsefasinds bu fikir barizdir.

c. Dinin va peygambearliyin 6zlarinin agla batan seyler oldugunu isbat
etmak va inkar edanlare qarsl onlari mudafis etmak do bu magsadlarden
biri idi. Kindi ve Farabinin disincaleri bu macrada idi. Masalan, Farabinin
dini ve peygamberliyi inkar eden Ravandi kimi ateist ve Razi kimi deiste
raddiyysler yazmasi, bu manada ale alina biler*'.

Hikmat, butln dinlards ve falsafi sistemlards migstarak olan intelektual
mafhum va an énamli axlaqi dayerdir. Hatta Tanri gavramindan yoxsun
olan politeist dinlerda bele hikmat, asas mafhum kimi mihim ahamiyyat
kasb edir.

Hikmat, xususile serq dinlarinde asas shamiyyati olan mistik bir
kalmadir. Hatta hind hikmatini felsefadan, felsefesini de dinden ayirmaq
muamkin olmadigr malumdur. Canki bunlarin har biri digarinin xarakteristik
xususiyyatlarini 6ztinda birlasdirir. Masslan, bir hind dini matninda bu
hikmatli ifadsler yer almaqgdadir: «©n Ulvi hikmats sahib olan adam,
bagqgalarinin yaxsihg (xeyri) tigiin bitiin malindan hatta hayatindan keca
bilon adamdir». Sonra da bu nasihatler verilir: «Fikir, s6z ve eamalle heg
kimi incitmamak, bagqgalarina (alinds olani) vermak, har seya qarsi sefqatli
olmagq hikmatli insanin ssas vezifasidir».*

Konfutsi 6ziindan avvalki disince sistemlarindaki axlaqi keyfiyyatlori
bes gisme ayiraraq, bunlar arasinda daha ¢ox hikmat anlayigi Gzarinde
durmusdur.®®

Yuxaridaki felsefe teriflori, felsefanin ilk dafs ortaya c¢ixmasinin
temalinde onun hikmat kalmasi ile olan yaxinigina diggst cakir. islam
dinin cox shamiyyet verdiyi v Quran va hadislarde gqeyd olunan hikmat
kalmasinin, «sofia» menasina gealib galmadiyini birmenali sakilda
sdylemak mumkudn deyil. Ancaq «hikmat méminin iten malidir, onu harada

41.  Bayraktar, [slam Felsefesi, s. 183.
42. Yaran, e. a. 9., s. 303.
43. Yaran, e. a. 9., s. 300.
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gorse almalidir» hadisi-serifi islamin elma, tefokkiire ve aragdirmaga gox
yuksak giymat verdiyini séylomaya asas verir*.

B. Tarciima faaliyyatlori

islamin ortaya ¢ixmasindan cox kegmamisdi ki, miiselmanlar forgli
dusince formalariyla tanis oldular. Masalman torpaqglarinin serhadlarinin
genislanmasi, onlari yshudi, Xristian va Iranlilarla garsi qargiya gatirdi. Bu
garsiligh fikir mUbadilesi, Abbasilar dévrinda geniglanan, yunan dilinden
terciima faaliyystleri naticesinde daha da qiivvetlendi. Islam falsafssinds
an dnamli tesir payi, sibhasiz ki, yunan dusiincasina aiddir. Bu, Suriyada
qurulan elmi-dini markazlarin, Platon va Aristotele olan maraglarinin va
digaer yunanca asarlarin avvalce suryani, buradan da arab diline tarcima
edilmasi naticasinda guclondi.

Xususile falsefi diglinceyle slagadar olan asas asarlerin tarciimasi
xolife Mensur doévriine tesaduf edir. Masalan, o dovr Uclin shamiyyatli
sayllan Kalile ve Dimna aserinin fars dilinden ersb diline ibn Mukaffa
terafinan tarciima edilmasi, areb nasr adabiyyatinda mihim rol oynadi.

Tercima faaliyyatlarinin zirveys c¢ixdigi IX esrde Ptolomeyin va
Okidesin asaerlerindan sonra, Hippokratin da kitablari srebcays tercima
olunmusdu.

Yoahya ibn Adiyy, Aristotelin Kateqoriyalar, Poetika, Metafizika vo
Platonun Dovlat vo Timaeus asarini tercima etmisdi. Amma [X asrde
an cox asar tarciima eden miitarcimlar Huneyn ibn ishaq(809-873), onun
oglu ishaq ibn Huneyn(?- 910), Hiibeys ibn al-Hasan ve Sabit ibn Qurra bir
grup faaliyyastils, falsefs daxil olmaqgla bir cox elm sahalerine aid aserleri
arab dilina qazandirdilar.

Filosof olmagla yanasi, eyni zamanda meashur bir mutercim da
olan Ferabi(870-950), Aristotelin bir cox aserini sarh etmisdir. Bunlar
Kateqoriyalar, ikinci Analitiklar, Retorika, Sofistika, Peri-Hermeneia,
Fizika adli sserlardir.

44. Quranda, burada zikr olunmasi mimkin olmayan sayda ¢oxlu ayslerin “diistinma”
manasinda tadabbdir, tezakkir, tafekkiir, teammlil, teaqqdiil kalmalarini segmasi diqgate
dayer bir faktdir.
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Tarcima faaliyyatlerinde asas rol, xristian suryanilers aid olsa da, IX
asrin ortalarindan etibaran Kindi ve Farabi ile birlikda, misalman filosoflarin
yetismasi gecikmamigdir. Yunan ve Ellin madani-ictimai hayatiyla tanis
olan misalmanlar, qisa vaxtda, felsafs tarixi tiglin mihim bir silsile va garb
falsafesi liglin mihiim bir manbae olan Islam folsafesini qurub yaratdilar.

Terclima harakatinin baslangicini islam falsafasinin de baslangici
hesab etsak, VIl asrden Xl esrin ortalarina geder getdikca derinlosen islam
dusiincesi, 6ziinden avvalki madani irse bazi slavaler de edarak, sonraki
disitncalare gucli tesir géstarmisdir. Bu manada tarciima harakatlarina
Islamin dusiince hayatinda misbat bir hadiss olaraq baxiimalidir. Tabii
ki, he¢ bir madaniyyet tesir géstarma ve tasir alma xususiyyatlarindan
uzaq gala bilmaz. Amma muisalman mutefekkirleri, sadace tercimae
isiyle masgul olmamis, eyni zamanda da, tercima olunan bu asarlerdaki
fikirlare 6z minasibatlerini bildirmis ve onu, islami dayarlarle yogurmaga
calismiglar. Buna gére do, islam falsafesi xususiyyatine gére 6zlinemexsus
secmagilik (eklektizm) fikrine daha yaxindir.

Il. ISLAM FOLSOF9Si CORBYANLARI

A. Tabiat folsofasi

Métazile kalamgilari, gadim yunanlarin tabistla bagl nazari gériglerini
6zinda birlesdiren atomguluqgdan ve tebist filosofu olan Empedoklesdan
tesirlenmigdi. Bele bir tesir, ister-istemez onlardan bir gismini tebist
Uzarinde arastirmalar aparmaga sévq etmisdir.

Biz tabist falsefesi icinda sayilan tabistgileri (naturalist), maddagileri(
materialist), batiniliyi ve ixvan-i sefa maktabinin esas géruslarini, ayri - ayri
bélmaler saklinda dayarlendirmaya calisacayiq**.

45. * Naturalizm ve materializm kimi fikir aximlarinin islam Felsefesi icarisinde sle alin-
masi, onlarin hansisa bir sekilde Islamla bagli olduguna gére deyil, sadeca olaraq
misalman cografiyasinda bu aximlarin var olmasina géradir. Buradan da gérindiyu
kimi, islam Felsefesi aslinde miisslman topraglarda olan folsefi harekatlarla baghdir,
mohz Islamin bir din olaraq felsefesi deyil.
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1. Tobiat¢ilik (Naturalizm)

Bunlar Islam diinyasinda ilk tecriibaciler (empirisist****) olaraq da
taninmaqdadirlar. Elmi metodlardan istifadeds daha ¢ox tacribeni asas
almalari, onlarin falsafadas istiqra (induksiya) metoduna Ustinlik verdiyini
gbsterir.  Yegana bilgi vasitesi olaraq hiss organlarini gabul etmsaleri,
onlarin varliq alamini eyni zamanda maddi dinyayla shateli gérdiyuni
da bildirmakdadir. Onlar, daha ¢ox tabist alemini arasdirmisdir. Tabiatgi
filosoflar arasinda maddi alemls yanasi, Allahin varligina ve ruhun
md&vcudluguna inananlar da olmusdur. Tabistle masgul olan filosoflar,
Allahin misilsiz mdcuzaleri qarsisinda heyroate disarak, onun varhgini
etiraf etmisdir.

Bu cerayanin banisi ve islam felsefe ve elm tarixinin dahi simasi
Obu Boekr Zakariyya Razi(841-925)dir. Klassik garb diinyasinda Rhazes,
al-Razes ve ya Albutor adlariyla maghur idi. Falsefi fikirlerile yanasi,
maghur hakim olaraq taninan Razi, tibb elmi hagginda olan Kitab al-
Mansur ensiklopediyasinin ve iyirmi cildlik al-Havi asarlarinin musllifidir.
Riyaziyat ve tabist elmlarinde 6z zakasi ila secilmisdir. Fizikada isigin
sinmasi hadisasini ilk dafs o, kesf etmis, boslugda da cezb etma ganunun
var oldugunu ortaya atmis, kimya elmiyle slagadar bir ¢ox tadgiqatlar
aparmisdir. Tecriibe metodunun istidlal (dslil getirma ) yoluyla alds edilen
bilgiden daha tutarli ve dogru oldugunu mudafis etmisdir.

Razi butin din ve etigadlara tblerantla yanasmisg, dinlarin manba
etibarile birliyi fikrini de ilk defe ortaya atan mahz o, olmusdur. Din ve
peygambarlik haqqinda asas goéruslari bunlardir:

- llahi hagigatlerin bilinmasi, xeyir ve sarrin ayird edile bilmasi liclin
agil yetarli vasitadir.

- AgiIl hamiya barabar saviyyade verilmigdir. Ona gére da insanlar
arasinda heg¢ kimin Ustiin gabul edilmasina ehtiyac yoxdur.

- Peygembearler, Tanri hagqinda xabarlar istisna olmagla, bazen zidd
fikirlar da bayan etmisdir.

Razi bitiin dinleri tangid edir ve sadacs islamin, agla bdyik yer
verdiyina goéra, onun digarlerinden daha ustiin oldugunu séylayir.

46. ™ Heqiqi bilginin sadace tacriibe vasitssiyle slde edildiyini iddia eden goéris
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Din haqqinda yuxaridaki gérislerine gére, Razi sonralar Farabi, ibn
Heysoem ve ibn Hazm tersfinden ciddi tangide meruz qalmis ve buna géra
de Islam cografiyasinda genis yayilma fiirsati slds eda bilmamisdir.

2. Maddacgilik (Materializm)

Maddacilerin an bariz gérusleri, zamanin yaradilmis olmamasi, yani
baglangicsiz ve sonsuz olmasi, bitin moévcudatin «mutleq zaman»
terafinden dayisikliya ve harskeste tabe tutulmasi haqqgindadir. Bu, bir
manada, klassik dévrde xeyli mibahise mévsuzu olmus qadim, hadis,
yaradilis fikirlerinin da inkar olunmasi demak idi. Maddaciliyin, basqa
bir sézle, dahriyyanin ortaya ¢ixib yayllmasi VIl asrin axirlarina tasaduf
edir. O dbévrde cox maghur hind mazhabi olan Barahimanin gériglarinin,
Maddacilarin an irali gelen simasi olan ibn Ravendi Uzerinds tesirli iz
buraxdigi texmin olunur. Islam disiincesina tamamile yad ve uzlasmaz
olan bu inkargi mazhab terafdarlarinin esas gorisleri agsagidakilardir:

- Her varlig maddidir. Maddaden ayri olan ruh yoxdur.

- Tabist voe Tanri eyni seydir. Tabistdan ayri olan suurlu bir irada sahibi
va yaradan yoxdur.

- Insan kiilli olan tebistin bir parcasidir. Oldikden sonra da fardi
dirilma va yasama dusitnceasi dogru deyil.

Dohriyye disiincesinin an meshur simasi Ibn Ravendi(?-910)dir.
Kitablarinda ateizm esas mévzu olaraq yer tutmusdur. ibn Ravendi de
kalamgilar va Massai filosoflar tarefindan tanqid atasina tutulmusdur.

3. Batinilik

Falsofi dustince sistemi olaraq taninan Batinilik, muxtalif made-
niyyatlerin mozaikasidir. Onda macusilik, sabilik, yshudilik kimi dinlarin
va Yeni-Platonguluqg, yeni Pifaqorgulug kimi felsafslerin izlarina sahid
ola bilerik. Batinilera gdra, Quran harflarinin gizli (batini) manalarina ve
sirlerina yiyalanmadan, onu anlamaq mUumkun deyil. Batiniliyin gérkemli
niimayandalari olan ibn Meymun ve Hasen Sabbah, onun yayillmasinda
muahdm rol oynamisdilar.

Batiniliyin bir nega qolu ve mazhabi vardir. Onlardan kainat ve imamat
haqqinda yeddi harfinin shamiyyatina inananlara «yeddigilor» manasina
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galen sabiyya, haqgigsatin sadece masum imamlar terafinden bilindiyini
midafie edenlara talimiyya, axirat hayatini inkar edenlers malahida,
Hasoen Sebbaha baglananlara sabbahiyya adi verilmisdir. Batiniliyin esas
gorusleri asagidakilardir:

- Zahir haqigeatin gorunan terafi, batin ise onu i¢ Gzudur.
Haqiqi bilgi de i¢ Gzds axtariimalidir.

- Haqiqgetin bilgisi sadece masum olan bir sexs tarafinden (imam)
bilinir. Buna g6ra da ona tabe olmaq lazimdir.

- Imama tabe olanlar bu diinyada har ciir masuliyystdan canlarini
qurtarmig olarlar.

Batiniler, dualistlerden menimsadikleri nur ve zilmat diglncasini
folsofi fikirdeki agil ve nafsle eynilegdirmisdir. insan fitretinin arzuladig
batlin lezzetlarin mibah oldugunu irsli sirmusler.

4. ixvani Safa

Maerkazi Basre geharinda olan ve X asrin ikinci riblinda gizli bir tegkilat
mahiyyatinda qurulan ixvani safa (temiz gardaslar) cemiyysti, siyasi
maqsadli falsafi-dini bir camaatin adidir. 9lli iki risale ve bir camiadan
ibarat olan aserlerinda oldugu kimi, onlarin ézleri haqqinda da muxtalif
gérugler asrlardir davam edir. Bu risalaler onlara «ilk ensiklopediyacilary»
dnvanini gazandirmigdir. Bu grupa, ©bu Stileyman Muhammad ibn Ma’ser
al-Busti, ©®bul Hasan Bli ibn Harun az-Zancani, ©9bu ©hmad Muhammad
al-Mihracani el-Avfi va Zeyd ibn Rifaadan ibarat bir komissiya heyati
basciliq etmisdir. ©sas gorusleri diggatle incalendikds Sisliye, xtsusile da,
Ismailiyyays yaxin olduglari gériinir.

Kalam, falsafe ve sufilikle badli bir cox risalelar yazmislar. Falsafaye
yeni alavalar etmaya calismis va falsefanin eyni zamanda yasanilan bir
foaliyyat oldugunu muidafie etmays calisdilar.

O ddévr Gglin xarakteristik xtisusiyyat olan elmler tesnifatinda, ixvani
safa terafdarlari, elmlari riyaziyyat, tabiyyat va ilahiyyat olmaqla ¢ qrupa
bélmusler. Onlara gors, filosof, riyazi elmleri arasdirmali, bundan tabii
elmlari manimsama yollarini 6yrenmali ve buradan da ilahiyyat elmlarina
yuksalmayi bacarmalidir.
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Ixvani safaya gére filosof sdzii, yunan dilinds bir kalma olub, hikmat
sahibi (hakim) demsaktir. Falsafe ise hikmat elmi adlandiriimigdir. Hakim
olan, garak amallarinds saleh, fikrinde dogru, davraniglarinda agilh olsun.
Dogru amal, insanin tebistine mivafiq olan, hirr, agil vo muhakima ile
va ilahi ganunlara da uygun olaraq etdiyi amallardir. Hikmat isa, asyanin
haqigatini, nege ndv oldugunu, bu névlerin xususiyyatlerini bilmak, asyanin
illatini, yani var olma sabablarini, «varmi? nadir?, necadir?, haradadir?,
niya ve na Ugln vardir?» suallarinin cavabini axtarmaqdir.

Onlarinsanin manavi inkisaf etmasinda, dérd esas amilin var oldugunu
iddia etmisler:

-insan dogularken valideynlorinden irsi olaraq aldi§i xasiyyatlor.
-Insanin yasadi§i 6lke va onun iglimindan galan tasirler.
-Aila, maktab va din tahsilinin tasirleri.

-insan ana batnine diisends ve diinyaya gelende, sema ulduzlarinin
voziyyaeti.

ixvani safa exlaq filosoflar tersfinden uzun miizakire, mubahiss ve
ixtilafa sabab olan, xeyir(yaxsiliq)in manbayile slagadar massleds, bu
masalanin banisi sayilan alman filosofu immanuel Kantdan ssrlarle avval,
«yaxsilig, mahz yaxsi oldugu ugiin edilmasi macburidir» fikrini bayan
etmigler.

Ixvani safanin pedaqogikaya dair gérisleri de, bu sahanin alimleri
tarefinden bayanilerak, asrlarle tetbiq olunmaga calisiimisdir.

Ixvani safa, metafizikani elmls barisdirmaga calismis, folsafenin nazari
toroflarini praktiki hayatda da gérmak istamisdir. Bu musbat ve semimi
xususiyyatlerine gbére de, yuxarida sadaladigimiz falsafi carayanlardan
daha ¢ox taninmig va ragbat gqazanmisdir.

b. massai falsafanin ortaya ¢ixmasi

Mossailik, Islam folsafssinde Aristotelci ceroyana mensub olanlara
verilon addir. “Massai” kalmasi arab dilinde “yeriyan” manasina galir.
Aristotel Likeonda (litsey) darslarini yeriyarak verdiyina géra, ona va onun
tolebolorine peripatisyenlar (yeriyonlor) deyilmisdir. islam diisiincesinde
da Aristoteli izlayan filosoflar hagqinda, eyni manaya galan massai s6zi



78 lIslam Duslincasi

isladilmisdir. Ancaq bunu sadace olaraq Aristotelcilik olaraq disinmak
dogru olmaz. Cunki Massailik Aristotel falsafasiyle Platon diguncasinin,
Plotin terafinden izah olunmus ve uygdunlasdiriimis bir seklinin davami
olaraq da bilinmakdadir.

Bu dusince aximi igsrisinda qabul edilan filosoflar Kindi, Seraxsi,
Farabi, ibn Sina, ibn Miskeveyhi, ibn Bacce ve ibn Rusddir. Qazzali
massai filosoflarin bazilarine yénaltdiyi tenqgide géra, onun 6ziniin bunlarin
arasinda yer alib almadigi da mubahisalidir. Fikrimize gére, Qazzalinin,
Aristotel mantiqinin bazi yénlerini tangid etmasine baxmayaraq, «mantiqi
olmayanin elmina da etibar olunmaz» ifadesi onun Massai oldugunu
distinmaya asas verir.*

Mossailik esas messlelerde islama istinad ederek, metod baximindan
Aristotels tabe olmus, Platon ve yeni-Platongulugun dini- falsafi izahlarina
da eyni zamanda shamiyyat vermisdir. Magsai filosoflari metodda yunan
filosoflarini qgebul etdiklari kimi, bu falsafelare 6z goruslerini, bazan
da tengidlarini bildirarak onu yeni fikirlorlo daha da zenginlagdirmigdir.
Magsadleri din ile falsefeni bir-birine yaxinlasdirmaq, asyanin haqigatini
daha da derinden basa diigsmak olmusdur.

1. Kindi (801-872)
a. Hayati voa asarlori

B©bu Yusuf ibn Ishaq el-Kindi yunan falsefi diisiincesinin islam
felsefesinda ilk nUmayandsasi olaraq bilinmakdadir. Yazdigi kitablarin bir
gismi bu gline gadar galib ¢atan filosoflardan biridir.

Kindi Kufe yaxinhiginda Kindah deyilan bir gabiloys maxsus aileds
anadanolmusdur. ©raboldugunagdre “faylasufiil-arab” adiylamashurdur.
Atasi Basranin amiri olan Kindi, usaqliq tehsilini orada aldigdan sonra
Bagdada galmisdir. Xalife al-Mamun va Métasimle yaxinliq qurmus va al-
Métasimin oglu sahzade Shmadin dostu ve musallimi olmugdur. Matavekkil
xalifa secildikden sonra, onun Métazile mazhabina qarsi manfi minasibati
naticesinds Kindi saraydan uzaglagsmaq macburiyystinds qgaldi.

47. Bax: Ahmet Arslan: “islam Falsafesinin Ozgiinliyl Sorunu”, Felsefe Tartigmalari,
1993, sayi,14, s.68
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Yunan, iran, ve hind falsafesiyloe maraglanan Kindi bir cox felsefe
kitabini arab dilina tercima etmigdir. Osas asarlari 1)Falsafat-iil ula, risale
fi hududi al-asya ve rusumuha, 2)Risals fil-aql, 3)Risala fi mahiyyati
an-névm va ar-ruya, 4)Risals fil ibana an sucusi cimri al-agsadir. 200-
dan ¢ox asar yazan Kindi 872-ci ilde vafat etmisdir.

b. Falsafa anlayisi

Kindi «ilk falsafe» adli eserinde falsefenin an serafli bir maslak
oldugunu geyd edarak, falsafani bels izah edir: «Falsafa insanin bacardigi
gader asyanin hagigatini gavramaga calismasidir». ilk falsafe termini,
Kindiye gére, butin haqigsatlarin sababi olan Haqqin bilinmasi demakdir.
Ona gora bu falsafanin birinci va an yiksak pillasidir. Clinki sabablerin
bilinmasi naticalarin bilinmasinden daha shamiyyatlidir. ©n mikammal
filosof da, sabablerin sababi (sebab-ul asbab) olan Allahi, haqgigi manada
dark eda bilan filosofdur.*®

Falsafe li¢c elmi ahate etmisdir. Birincisi rububiyyat, ikincisi vehdaniyyat
vae Ucglinclusu fazilet elmidir. Din ve falsaefe miistarek olaraq hagiqgati ortaya
goymaga calisir. Har ikisi haqigat elmidir. Aglin bildirdiyi bilgiler dinin
getirdiyi hagigatlere zidd ola bilmaz. Kindiya gére mahz buna gére da
felsafeni inkar edan adam, haqigati da inkar etmis olar.

Kindiya géra haqigat haradan va kim terafindan galirsa galsin, gabul
edilmalidir. Falsafi hagiqat reqib tarafinden sdylense bele yena gabul
olunmalidir. ClUnki haqigati axtaran Uc¢ln, haqigatden daha Ustin ve
giymatli he¢ na yoxdur.

Peygembarlar da filosoflar da haqigati axtarmaq yolundadirlar. Lakin,
bunlar metod, manba va xususiyyatlerina géra bir-birinden ferglidir. ©ger
magqgsadler eynidirsa, maqgsada ¢atdirmaq Ucln istifade olunan vasiteler
muxtalif ola biler va bunu normal gabul etmak lazimdir.

c. Kalam anlayisi

Kindi, dévrindn batin elmlarina darindan vaqif olmusdur. O, 6zinu
kalam mazhableri igerisinde Méotazile carayanina yaxin hesab etmigdir.
Metafizika (ol-falsafatii al-ula), Cirmi ©qsa ve onun Allaha itaat
etmasi, Kévn va Fasadin Sabablari adli risalalarini, Métazile mazhabina

48. Bax/ Kindi, ilk Felsefe Uzerine, s. 1- 2.
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musbat baxan xalife Moétesim ve onun oglu olan, Kindinin tslebasi
©hmada ithaf etmasi, bunu aciq sakilde géstermakdadir. Bundan slave,
Allahin amallarinda adalat, téovhid, sanaviyyaya raddiya adli risalalari
iso birbasa Motazile mazhabinin goéruglerine banzar gorusleri ehate
etmakdadir. Onlarin adl va tévhid géruglarini midafie etmisdir.

Insanin igladiyi amallerin qudrstiyloe eyni zamanda olub-olmamasi
haqqinda fikirler ortaya qoyan ve izah edan kalami bir risale yazmisdir.
Kindinin dévriinde agil biliyin yegana gaynagi olaraq gabul edilmisdi. Buna
garsi ¢ixan Kindi, niblvvatin ehemiyyatini va zaruriliyini ortaya gixartmigdir.
Eyni zamanda agilla nibuvvati uygunlasdirmaga calismisdir®.

d. ©xlaq anlayisi

Kindi insanda var olan ti¢ mihiim axlaqi faktordan bahs etmakdadir. 1)
Sahvat gucl, 2) Qazab glcu ve 3)Agil glicl. Bger bir insanda agil gucu,
digar giclara galib galarse, o insan, har seyin haqigatini derk etmays va
an inca masalalari bels gavramaya baslayar. Bu insanlar eyni zamanda
foziletli olmagda c¢alisar, Allaha yaxin olmaq isteyarler. Cahil insanlar isa
sohvat ya da gezabinin asiri olaraq, garanliq dinyada yasamaqdadirlar.
Bu garanliq ruhda onlara ilahi haqigstler agkar olmadigina gérs, onlar
fozilatdan de mahrum olurlar.

insanin nafsi, heg vaxt yox olmayan sads cévhardir ve agil alominden
hissiyat alemina ke¢gmisdir. Ona géra da bu diinyada olan zévq va lazzatler
ona kifayat etmaz. Kindi ele hesab edir ki, ager insan xosbaxt olmaq
istayirse, mutleq, Allahdan qorxmaga, azali agla, saleh amallers ve elma
dénmalidir.

Ancaq badani tark edan har nafs, birbasa faleklar alemindan o teraf-
da olan agil alemina getmaz. Boazi nafslar avvalca Ay felayinda sonra
Utarid (merkuri) ve onun Ustinda olan faleklerda bir middet qalaraq
temizlanmays tabe tutulurlar. Maddi badan gefesinden azad olan va
tamamile temiz olan nafs, ondan sonra agil alemina gedem qoyar.

Kindi exlagin en muhim doérd xdsusiyystini geyd etmigdir. Bunlar
hikmat, nacdat, iffot ve adaleatdir. Hikmat bitin mdévcudatin hansi
manaya galdiyini bilmak va onun sertlarine gbre yasamaqdir. Nacdat

49. de Boer, Islamda Felsefe Tarihi, s. 70.
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cosaratin bir névudur. Magsada ¢atmagq ve ya alda olunmasi lazim olan bir
sey Ucln yeri golonds élmaye hazir olmaqdir. iffet badenin arzularindan
qurtularaq, onu tarbiya etmakdir. ©dalst ise, alinmasi lazim olani almaq,
haqqi olan haqq sahibine hagqgini vermakdir.%°

2. Forabi (870-950)
a. Hoyati vo asarlari

Mavaraunnahr yérasinde Farab yaxinligindaki Vasic kendinde anadan
olan dahi tirk mutefakkiri ©bu Nesr Muhammad al-Farabi bassariyyatin
yetisdirdiyi nadir sexsiyyatlerden biridir. islam dinyasinda Farabi qeder
tesirli ve gucli ikinci filosof olmamisdir. $Sarqda s6zin asl manasinda,
falsafanin qurucusu olmus va Aristotel ancaq onun sayasindae fikir tarixina
baxs olunaraq tanidilmisdir. Mudsllim-i sani (ikinci muallim, birincisi
Aristoteldir) adiyla mashur olmasi he¢ de tesadfi hal deyil.

ik tehsilini Bagdadda alaraq dil, felsefe, musiqi, riyaziyyat ve basqa
elmlera derinden yiyslenmisdir. 8I-Marvezi, sl-Kuveyri, ibn Qarnib ve
basqa mutefakkirlorden ders almisdir. @bu Bagr Matta ibn Yunusdan
mantiq elminin sirlarini Byranmigdir. Matta eyni zamanda terciimagi ve sarih
(serh edan) idi. Farabinin ilk dafs Aristoteli tanimasi da Matta vasitssila
olmusdur. CUnki, Matta da Aristotelin bir sira aserlarini tarcime etmis ve
onlara sarh yazmigdi.

Farabi bir middat sonra Sabiiliyin markazi olan Harrana getdi. Yu-
hanna ibn Xoylandan ders aldi. Aristotelin ikinci Analitikleri sayilan
kitablari (Analytica Posteriora, Analytica al-Sani, Kitab al-Burhan) oxuyub
tamamladi.

Buradan Suriyaya qayidaraq émrinin qalan hissasini orada kegirdiyi
bilinir. Ferabi 950-ci ilde Samda vafat etmigdir.

Demak olar ki, bitiin sahslarle bagli eser yazan Farabinin, bu gliina
gadar galib ¢atan gerh asarlari bunlardir: 1) Birinci analitiklar haqqinda
sorh, 2) ikinci analitiklar haqqinda serh, 3)isaqoci mentiqinin serhi,
4)Topikanin sarhi, 5) Sofistikanin sarhi, 6) Peri Hermenias haqqinda

50. Bax. Hasan Sahin, islam Felsefesi Tarihi Dersleri, (ilahiyat yayinlari, Ankara 2000)
s. 83.



82 Islam Dusilincasi

sorh, 7) Kateqoriyalarin serhi,8) Biitiin elmlards istifade olunan
hékmlar va giyas haqqinda risals.

Bundan alave onun islam falsafasi tarixinde uzun illardir oxunan va
Oyranilan, talif esarlari de bu gline gadear galmisdir:

1. Arau ahli madinati-l Fadila (Fazilatli seharin sakinlerinin go-
ruslari)

2. as-Siyasatii-l Madani (Dévlat siyasati)
3. ihsau-l ulum(Elmlarin tasnifatr)
4. Tohsilii-s Saadat (Seadastin alda edilma yollari)

5. al-Cam beyna ra’yeyi-l hakimeyn (iki filosofun gériislerinin de-
yorloendirilmasi)

6. Risala fi-l agl (Agil hagqginda risala)
7. Kitabii-l Milla (Camiyyeat haqqginda kitab).
8. Kitabii-l Huruf (Harflar kitabr)

islam folsefesinin temallerinin atiimasinda b&yilik shemiyysti olan
filosoflarin birincisi sayilan Farabiden sonra, Massai falsafe 6zinin an
yuksak zirvesina catmisdir. Farabi yazdigi eserlorde mdévzulara forgli
sokillerde yanasmis ve imumiyyatla Aristotel mantiqini 6z aserleri Ugln
asas metod olarag menimsamigdir. Bvvalca do geyd olundugu kimi,
Massai falsafesini Peripatisien fikirlerin Islam (zerinde tesirinden ibarst
gbrmak dogru olmaz. Bu maktabin an bdylk temsilgisi olan Farabids,
Aristotel falsafasiyls yanasi Islam nassinin (hékmlarla bagli yazili matnler),
Platon va Plotinusun izleri de sezilmakdadir.

Farabi bir-birina yaxin olan fikirlari sistemli bir sinteza ¢evirdiyi G¢ln
eklektik (segmagi) filosof sayllmaqgdadir. O, asasi yunan falsafasine
gader gedib c¢ixan, xususilo da Aristotele baglanan, eyni zamanda
islami fikirlarla quvvatlandirilon agil metafizikasi yaratmisdir. Ham istidlal
metodunu manimsayerak rasionalist disincads gerar tutmus, hem de
maddi faktorlarin izahini ruhi ve ya manavi prinsiplers baglayaraq, eklektik
spiritualizmin asasini qoymusdur.
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b. Falsafe anlayisi

Falsefe kalmasinin manasinin «hikmat-i uzmani (darin hikmat)
secmak» ve ya «hikmati sevmak» oldugunu qgeyd edan Farabi, haqiqi
moanada hakimlik (hikmatli olma) sifetinin sadace Tanriya aid oldugunu
bildirir. Farabi falsafani, ger¢cak varligin bilgisini alde etmak, varliglarin
sabablarini bilmak, aglin an Gstiin metodla varliglarin en Gstini olan varhgi
tanimasi, insani haqiqi seadatsa aparan yol olaraq ortaya qoymusdur.®'

Farabiysa gore, folsefe eyni zamanda har seyi shats edan alemi, bizim
gbzlerimiz gabagina seren elmdir. Nafsani temizlenma falsafenin hem
birinci sarti, heam da son naticesidir. Yaqin ki, buna géra Farabi 6zl da
batin hayatini nafsin arzularindan xilas olmaq tg¢in sarf etmis, zahidana
hayat yagsamigdir.

Falsafe elmlarin elmi, sanatlerin senati ve hikmatlerin anasidir.
Falsafenin dyrenilmasindaki asas maqsad Tanrinin bilinmasi, filosoflarin
davranislarindaki asas niyyatise mimkin oldugu gadar Tanriya benzamak
oldugu, Farabinin falsafs anlayisinin tamslinda yatmaqdadir.>?

Falsafe ilahiyyat, tabist, mantiq, riyaziyyat ve siyassti ohato et-
makdadir.

c. Tanr1 anlayisi

Farabi varlidi iki gisma ayirmaqgdadir. 1)Mimkiin varliglar ve 2)Zaruri
varhq. Varligini basqa bir sebaba borclu olan varliglar mimkun varliglardir.
Bu varliglarin mévcud olmasi ya da olmamasi diger varliglarin yox
olmasina ya da var olmasina birbasa tasir etmaz. Natica olaraq gbrinur
ki, Allah istisna olmagla var olan har sey mumkun varligdir. Varligi zeruri
olan, yoxlugu digar bitin varhglarin da yox olmasini mantiqgan zaruri edan
yegana varliq Allahdir. Ferabi buna «miitleq olan», «sirf varlig», «ilk
mdvcud» adini vermakdadir.

O, Madinatii-l Fadila adli ssarinde bu mévzudan genis olaraq bshs
etmakdadir. ilk Varhgin varliginin sebabkari yoxdur. Tam aksina O, 6zl
batin basqga varlglarin sababkaridir. O, butiin nédgsanlardan uzaqdir.

51. Omer Mahir Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsafe-Din lliskisi: Kindi, Farabi,
ibn Sina érnegi, (Ayisidi Kitaplari, istanbul 2000), s. 87.

52. Alper, e.a.e., s.88.
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Buna goéra de onun varligi, buttin varhglarin an avvali, an tam ve dayarli
olanidir.

ik varligin bir magsadi de yoxdur. Clinki, agar bels bir magsad olsaydi,
o0 magsad ilk varligdan da avval galmaliydi ki, bu mimkin deyil. Clnki
bels olan halda O, ilk varliq olmazdi.

ik varhigi vesf eds bilen heg bir xiisusiyyat de yoxdur. Cuinki bir seyi vesf
etmak Ucgln zehinds de olsa onu pargalara ayirmaq macburiyyatindayik.
Tanri har cehatdan bir olduguna gérs, onun pargalari yoxdur. Dolayisiyla
O, vesf oluna bilmaz.

Tanri varligi daimi olandir ve zati ile daim vardir, yoxlug Ona aid
deyildir. ©badi olmasi da basqa bir sababa bagli deyil. O, na migdar olaraq,
na keyfiyyat, ne de mana olaraq béliinmaz. Kemiyyati de olmadidina gére
Ona «bir» deyilmakdadir. Heqgigatde da birdir. Digar har seye birliyi veron
da Odur. Tanr barssinde harada? ve ne zaman? suallari da sorusulmaz.
O, 6ziinu bilir ve idrak edir. Ozini bilmasi eyni zamanda da butiin varlig
bilmasidir. O, ham bilen (aqil) ham da bilinandir (ma’qul). Vacibul vicudda
kasrat (coxluq) yoxdur.

Yuxarida geyd olunanlardan da goérunduyU kimi, bir sira masalalerda
peripatisien falsafayle misterak olan Farabinin ortaya cixardigi Tanri
anlayisl, na Platonun «memar Tanri» anlayisiyla, na da Aristotelin «ilk
muharrik» fikriyle Ust Usta disdr. Onun fikri mitlaq ve muteal (trancendent)
Tanri anlayigidir.

d. Din anlayisi

Ferabi dina foezilat ndqteyi-nezarinden baxir ve dinleri fazil dinler
va cahil dinlare ayirir. Bu cur din dayarlandirmasi Ferabinin ideal dovlst
(fazilatli dovlat) distincasinin pargasi olaraq ala alinmalidir. Fazilatli din,
«sariat gatirici» (ar-raisu-l avval, peygambar) tersfindan ortaya qoyulan,
maqsadi insanlarin diinya saadati (9s-seadsti-d diinya) ile yanasi abadi
soadati do alds etmasi olan, ilahi ganunlari shats edan dindir.?

Farabiya gbra bu din ancaq fazilatli bir dévlstde mimkindir. Bu
dovlatin vetendaslari da fazil insanlardir. Ona goére, bela bir dévlet harada
md&vcud olsa, agilli va fazilatli insanlarin oraya hicrat etmasi vacibdir.

53. Bax, Alper, s. 127-130.
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Vetendaglarina sadace dinya lazzastlerini temin edan ddvlet cahil
dovlat, bu dévletin hakimiyyati altinda yasayan vatandas cahil, bu dovlstin
dini de cahalet dinidir.

Farabi Ug¢ln fazilatli va gergak bir dinin shamiyyatli serti, o dinin
haqigatinin ve ya simvollarinin birbasa ya da burhan (dalil) metoduyla
bilinmasidir.

Her camiyyete gbére haqigstin fargli simvollarinin va isaralarinin
oldugunu sdéyleyan Farabi, bunun naticesi olaraq da eyni seadats dogru
ybnalmalarina baxmayaraq farqli dinlerin ve etiqadlarin ola bildiyini geyd
etmakdadir. Clinki din vahid hagigatin insan nafslarina gére forqli sakillarde
goéruntusadar. Camiyyet bazi gergokliklari gavraya bilmadiyine goéra, din
simvolik dildan ve ifadalardan istifade etmisdir.

Gorunduyd kimi, dini prinsiplar haqgigatin birbasa ifadesi oldugu kimi,
hamgcinin, onun bir sira isaralerle ds ifads olunmasindan ibarattir.

Farabi bundan haraket edarak din ile falsafe arasindaki farqi ortaya
goymaga calismisdir. Filosof din ile felsefani bels miqgayise edar:

Bir seyi gavrayabilmanin iki yolu vardir. Birincisi, onun mahiyyatinin
agil ile idrak olunmasi. ikincisi de ona uygun olan bir misal ile texeyyil
olunmasidir. Qabul etdirmak da iki yoldan biri ile mumkidnddr. Biri dalil
ortaya qoyma metodu, digeri ise inandirma metodudur. ©gar biri,
varhiglarin bilgisini alde ederak onlarin manalarini agil ile gavrayabilir
vo konkret dalillerle tesdiq edirse, o elm falsefe elmidir. ©gar o seylor
onlara uygun gealan misallar vasitasile tasevvur olunur ve tesdiq tgiin de
inandirici metodlardan istifade edilirsa, bu cir bilgileri shate edan sahaya
din deyilir. Falsafenin dalil gatirdiyi har veziyystda din, iman gatirmayi
istemakdadirs.

e. Oxlaq anlayisi

Farabiya gbére badenin kamali nafsla oldugu kimi, nafsin de kamali
agilladir. Ele isa agil ve nafsdan ibarat olan insanin haqigi mahiyyati agil
olmusdur. Agil insani insan eden seydir. Yani onun mahiyyatidir. Farabi
praktiki olaraq xeyir ve sarrin agil vasitasile bilindiyini iddia etmigdir.

54. Farabi, Tehsilu-s Seadst, s. 53-54.
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on uca fozilet bilgidir. YUksaklarden galan ve insana bilgi temin
edon agil insanin harakatlari hagginda hékm verma giiciine da sahibdir.
Belslikla, Farabi agl bilgiys, bilgini de agla istinad edir. insan nafsinde
irade vardir ve o, aglin gabul etdiyi fikirlere séykanir. Aglin gabul etdiyi
fikirlor Gzarinda qurulur. Bela olan veziyyatds ise insan arzularini aghyla
yénlandirma (ixtiyar) gictina, hirriyyats malikdir.

insan hiirr olub-olmamaqda azad deyil. Bu ona tebii olaraq verilmisdir.
insanin hiirr olmagdan basqa yolu yoxdur. Ancaq madds insan iradesine
mane oldugu Uc¢in o, mitlaqg manada hirriyysata sahib deyil. Bu ancaq ve
ancaq maddadan ayrildigdan sonra mimkin ola biler.

Ferabinin ictimai exlaq goéristu ise Platonun oxlaq anlayigina
benzemakdadir. insanlar tebii ehtiyaclarin (sévqi-tabii) tesviq etmasilo
yaxsl, fazilatli ya da pis insanlarin atrafinda toplanirlar. Cemiyyatin yaxsi
ya da pis olmasi onun strafinda toplanan insanlarin keyfiyyatindan ashdir.
Buna goéra do cemiyyatin lideri yaxsi (feziletli) va ya filosof olmalidir.
Camiyyat va ddévletin yaxsi ola bilmasi lU¢lin peygembarlarin ya da
filosoflarin xtsusiyyatlarini dasiyan liderlerin olmasi labadddir.

Coemiyyatin har bir ferdi 6z Ustina dusen vazifasini yerina yetirirse
va bltin cemiyyata géra masuliyyst daslyirsa, bu ictimai fazilstin gucli
oldugu manasina galir.

Bunun aksi iss ictimai exlagsizligdir. Yemak, icmak ve maddi lezzatler
comiyyatin hadefi halina gsalerss, bu ictimai problemlar yaradar ve
cemiyyatin haqiqgi deyarlarini yox edar.>®

f. Dovlat anlayisi

Foarabi terefinden ddvletler daha cox teleoloji (qaya) funksiyalarina
gore tesnif olunmusdur. Onun falsefesinde cox tez-tez rast gslinan
fozilatli dovlat anlayisi Platonun ideal dévlat fikrini xatirlatmagdadir.
Fazilatli sehar®®* asasan yaxsi ve masud hayati alds etmak li¢lin ¢aligan va
bu maqgsadin yaranib yetisdiyi yerdir. Ancaq ddvlatlar mixtelif qayslerla
kifayatlanmis ola bilerler. Masalen, kral va raiyystinde (aristokratiyadaki

55. Hasan Sahin, islam Felsefesi Tarihi Dersleri, s. 91.

56. * Farabi Falsefesinde madina kslmesi hem soher heam de ddévlet menasinda
isladilmisdir.
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kimi) fozilet, plutokrasiyada oldugu kimi yaxsi rifah ve baslenmak ve ya
tiranhglardaki kimi hakimiyystde olmaqgdan alinan hazz, san-séhret ve s.
asas maqsad olaraq gabul oluna biler. Burada asas magsadi fazilat, diinya
va axiret (kegici ve abadi) seadati olan dbvlat ideal dévletdir.

Farabi dovlstleri teleoloji baximdan dérd qrupa ayirir. Cahil, fasiq,
dayismis va dealalatde olan dévlatler.

Cahil dévlet, haqiqi seadstin ne oldugundan xabarsiz olan ve onu
alde etmak Ugln calismayan, sadace olaraq kecici dinya lazzastlarine
aldanan vatandaslar olan dévlstdir. Bu dinya nematleri, sag qalmaq
arzusu, sarvat, lazzat, séhrat va hirriyyat diskunlaytdar.

Fasiq dévlat, cahil dévlatden bazi xtisusiyyatlerine gdre farglanir. Belo
ki, bunlar Allah hagqinda haqigati, axirati ve gergek xosbaxtliyi bildiklarina
baxmayaraq, bu haqigata gbére yagsamazlar.

Dayismis dovlat ilk avvallar bu haqgigete gére yasamisdir. Amma
sonradan muxtalif sebablare gére dayismis ve hagdan dénmusdur.

Dalalat ddvlati isa Allah haqqinda yanlis biliklera malikdir. Magsadina
catmaq ucin yalangilig ve hiyle islatmis saxta «peydambar» tarefinden
aldanmis dévletdir.>”

g. Elmlar tasnifati

Forabi bu mévzuyla slagedar ihsau-l ulum adli eser yazmisdir. Ancaq
o, elmlari sadalayarkan bunu hansi asasa goéra etdiyini yazmaz. O, bunu
Kitabii-l Hiiruf asarinds agiglamigdir. Bu tesnifat elmlarin ortaya ¢ixma
sirasina goéra yerlasdirilmisdir. Farabi elmlari bels siralamqdadir;

1.Dil (qrammatika) elmi ve gismleri
2.Mantiq ve bdlmaleri

3.Talim elmlori. Bunlar aritmetika, cografiya, optika, astronomiya,
musiqi, agirliq elmi ve mexanika elmleri

4. Tabist elmi voe qismlari, ilahiyyat ve qismlari

57. Farabi, ideal Déviet, gev. Ahmet Arslan, (Ankara, Vadi Yayinlari 1997), s. 128, 130,
140.
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5.Madani-kulttr elmlari, figh ve kalam.®®

Bu elmlar arasinda Farabinin didstnca sistemi icin shamiyyatli
gbrdiyimiz mantiq elmi dil va grammatika elmlarinden farglanir. Cunki
mantiq elmi sadace kalmalerin 6zleri ilo deyil, eyni zamanda onlarin
ifade etdiklaeri menalarin dogrulugu ya da yanhghgi ile de maraqglanir. Bu
gaydalari bilmak va ona gére hearaket etmak (disinmak ve danigsmaq)
zaruridir. Ferabi, Aristotelin Organon ssarindaki mantiq tesnifatina tabe
olaraq, mantiqgi asagidaki qruplara ayirmaqdadir:

1. Kateqoriyalar: Kalmalarin asas gaydalarindan bahs etmakdadir.

2. Peri-Hermenias (Hokmler): Iki ve ya daha gox sz birlegmasinin
meydana gatirdiyi basit hdkmlar haqqgindadir.

3. Birinci Analitikalar: Bes daslil, yani isbat, dialektika, sofistika,
retorika ve poetika kimi dalil ndévlarinden bahs etmakdadir.

4. ikinci Analitikalar: isbat dalili ve elmi bilginin mahiyyati hag-
gindadir.

5. Topika (Cadsal): Dialektik sual va cavablardan ibaratdir.

6. Sofistika va yaxud «saxta hikmat»: Saxta (sofistik) daliller ve
onlardan qorunmaq haqqindadir.

7. Retorika (Balagat, xitabat): Qane etma sanati ve dinlayicilars tasir
gbstarmak haqqindadir.

8. Poetika (Seir): Neazm qaydalari, mixtalif seir sokilleri hagqgindadir.

Farabiilahiyyat elmini da t¢ grupa ayirmisdir. Birinci b6lmada varliglar
va varliglarin vaziyyasti arasdirilir. Yani bu bélma mucarrad varliq felsefesini
ohate etmekdadir. ikinci bdlmede ise nezeri elmlerds istifade olunan
burhan (dalil) metodunun prinsipleri izah olunur. Bu bdlmada ilahiyyatin
Umumi prinsip ve gaydalari geyd olunur. Ugiincii bélmade ise ham cisim
olmayan, hem de cisimde olmayan varliglarin dyranilmasina yer verilir.
ovvalce ham cisim olmayan, ham da cisimda olmayan varliglarin olub-
olmadigi arasdirilir va oldugu dalillerle géstarilir. Bu varliglarin sayinin gox
oldugu va sonsuz olmadigi géstarili. Amma yena de ondan heg bir seyin

58. Necip Taylan, Anahatlariyla Islam Felsefesi, s. 172.
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daha mukammal olmadigi, barabari, banzari ve ziddi olmayan tek varligin
mdvcud oldugu goésterilir ki, bu da Allahu Taaladlr.

Riyaziyyat elmlari aritmetika, cografiya, menazir, astronomiya, musiqi,
dinamika ve mexanikadan ibaratdir. Farabiya géra, bu elmardan haer birinin
ham nazari ham da praktiki terefleri vardir va istifade olunmaqgdadir.

Fizika elmina galdikds, bu elm Farabinin falsefesinde an mihim
yerlarden birini tutmaqdadir. O, fizikani tebii cisimler ve onlarin daxili
xususiyyatlarini kesf etmakle masgul olan bir elm kimi izah etmakdadir.
Fizika eyni zamanda asyalarin maddi, suri yani formal, qai- yani teleoloji
sokillariyle de maraglanmaqdadir.

h. Farabinin tasirlari

Massai felsefenin an bdylk nimayendasi olan Farabinin tasirlori
6zindan sonra sadacs olaraq falsafs sahasinda galmayaraq, bu sarhadleri
asaraq, o dovrin kalam, tasevvif (sufilik), israqilik ve axlag anlayisina
tosir géstermisdir. Masealan, onun ibn Sina, Kordovall olan filosof ibn
Bacca Uzearinda darin izleri hiss olunmaqdadir.

Filosofun kelam alimlarinda buraxdigi tesirlerin an bariz ifadessi,
Qozzali ve Faxraddin Razids gorinir. Qazzali, Ferabini bazi masalalarde
tenqid etmasina baxmayaraq, onun axlaq, ilahiyyat, psixologiya ve mantiq
sahalarindaki goruglerindan istifade etmisdir. Dahi kalamg¢i Fexraddin
Razi determinist irade nazeriyyasinde, Nasraddin Tusi exlag ve elm
felsafasinde, boyuk riyaziyyatgi ve fizik al-Heysam iss bilgi nazeriyyasinda
darin bir gakilde Farabidan tasirlenmigdilar.

Filosofun metafizika ve psixologiya sahalerindeki dusincelsari dahi
mutesavvif ibn Brebi Ugiin ilham qaynadi olmusdur. O vehdati-viicuds®*
nazariyyasinde Ferabinin «amr» va «xalg» dislncelarinden istifade
etmisdir.

israq felsafesinin qurucusu olan Sshabeaddin Sihraverdi, onun
tolobasi Qutbuddin Sirazi, Cslaleddin Davvani ve ibn Tiifeyl de Ferabi
metafizikasinin tesiri altinda galmisdir. ixvan-i safanin disiincelsrinde
onun izleri hiss olunmaqdadir.

59. * Osasl Ibn Broebi terefinden qoyulan, bitiin varligi vehdette géren dini-falsafi anlayis.
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Islam dlslincesi tarixinds felsefi cersyanin an mashur ve tesirli
gismini teskil eden Massai falsafe mahz Ferabi tarefindan sistemli bir hala
gatirilmisdir. Farabinin bu qadar genis yayilmis tesirlori Farabi maktabinin
yaranmasina sebab olmus ve bu maktebdan islam falsafasinin an meshur
simalari ¢ixmisdir.

3. ibn Sina (980-1037)
a. Hoyati vo asarlori

Bbu 8li Hiiseyn ibn Abdullah ibn Sina 980-ci ilde Buxara yaxinliginda
olan Ofsenade anadan olmusdur.?® XII esrde bazi ssarleri latin diline
tercima olunanda adinin ispan dilinda Aben ve ya Aven Sina kimi taleffliz
olunmasi, ibn Sinanin gerb diinyasinda Avisenna olaraq mashur olmasina
sebab olmusdur. ibn Sinanin atasi Samaniler dévlst idaragiliyinde
ahamiyyatli yerlardan birini tutmusgdur.

O, kicik yaslarindan etibaran dil, cografiya, fizika, tibb, figh, kelam va
basqga sahalere maraq gdstermis ve bu elmlara darinden yiyalonmisdir.
Onun «man on sakkiz yasima qader artiq butin elmlari éyronmisdim»
dediyi revayat olunur. S6hrati o qadar yayilimisdir ki, hale on yeddi yasinda
olanda Samanilaer ddvlstinin bascisi Nuh ibn Mensurun mualica olunmasi
dcln saraya gatirilmis ve onu sagaltmagi bacarmisdir.

Ancaq Farabinin sarhlarini oxumazdan avval, Aristotelin Metafizika
asarini heg clra basa diga bilmamisdir. Farabinin sarhlarini oxumasi onun
gbzindaki ve zehnindaki pardaleri qaldirmisdir.

Atasinin 6lumindan sonra Xorasana galmis ve bundan sonra
bitiin hayatini Iran ¢evresinde yasamisdir. Qarb diinyasinda yiiz illerle
oxudulan, sarqds ise bu guna qadar shamiyyastini qoruyan «al-Qanun fi-t
tibb» aserini burada yazmaga basladi.

isfahan hékmdarina yazmis oldugu bir mektubdan sonra hebss
atilmigdir. Burada da mistik hekayslarden ibarst olan Hayy ibn Yakzan
oserini yazdi. ibn Sinanin adiyla bagli olan «hikmet-i magriqiyye»
folsafesininin genis sokilde izahi olan iyirmi cildlik «Kitabii-l insaf»
ensiklopedik assri Mahmud Qaznavinin oglu Masudun isfahani igsgalindan

60. Ismail Hakki izmirli, [slamda Felsefe Akimlari, s. 119.
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sonra yandirilmigdir. Kitabin ¢ox az hissasi bu gina qgadar galib
catmisdir.

ibn Sina 1037-ci ilde Homadana gederkan yolda xestelenmis, 6zinu
mualice etmasine baxmayaraq orada vefat etmisdir.

Ibn Sinanin sserlerinin say! haddan artiq coxdur. Bazi asas asarleri
ise asagidakilardir:

1. Kitabii-s Sifa : 10 cildlik bu asar elm ve falsefe ensiklopediyasidir.
. Kitabii-n Nacat: 9s-Sifanin xulasasi sayila bilar.

. Ol-isarat va-t Tanbihat

. ©l-Qanun fi-t Tibb

. Uyunu-I Hikmat

. Danigname-i Alai

. 9l-Hikmati-1 Masriqiyya

. 9l-Miibahasat

9. Kitabii-l Mabda va Maad

10. Ma bada-t Tabia®

0 N oo O A~ WO DN

islam diinyasinda ag-Seyx ul-Reais adiyla mashur olan ibn Sina
U¢ ylza yaxin aserin muallifidir. ©serlarinin goxu dinyanin har yerinda
oxunmus va dyranilmisdir. Tibb elmi haqqinda yazmis oldugu al-Qanun fi-
t Tibb asari XVII asrin ortalarina gadar Avropanin bir ¢cox universitetlerinda
dars kitabi olaraq tedris olunmusdur. Demak olar ki har elm sahasiyle bagli
asaori vardir.

b.Tanri anlayigi

ibn Sinanin Tanri gérisii varliq ve mahiyyet arasindaki ferqin asasina
dayanir. Tanri1 vacib varliqdir(vacibu-l vicud). Tanrinin vacib varliq olmasi
onun varlidi ile mahiyyatinin bir va eyni olmasi manasina galir. Miimkiin
varliglar G¢gin mahiyyat nadirse, Tanrinin varligi Ggtin de vicubiyyat odur.
Buradan goérindldyu kimi, Tanriya an ¢ox layiq olan sifst varliq sifatidir.

61. Hasan Sahin, islam Felsefesi Tarihi, s. 94.
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Halbuki mimkin varliglar Ggtn «varlig» easla sifet ola bilmaz. Onlarin
varligi basgasindan galir. Onun varhdi ve mahiyyati eyni olduguna gérs
da, onun sababi yoxdur. Tam tersine O 6z biittin varliglarin ilk Sebabidir
(al-illath-l Ula). O, buttn var olanlarin prinsipi (mabda)dir. Varliq vermasina
gora da O, ilk Prinsip (al-mabdsu-I savval), Fail Sabab (sl-illstii-| Faila) ve
Fail Prinsipdir (al-mabdau-I Fail).

Varhigr mahiyystinden ayri olmayan Tanrinin asla cinsiyyati yoxdur.
Cinsiyyati olmadidina goéra fesli de yoxdur. Cinsi ve fasli olmayan da izah
olunmaz ya da oluna bilmaz ve varligina dalil (burhan) gatiriimaz ve yaxud
da gstirile bilmaz. Mahz buna gére Onun varligina “nadir?”, amallarine da
“niya?” suallar verilmaz. Onun varligi ne madda na de manaca bélinmaz.
Buna goére da varligina benzayan, zidd olan, serik olan sey yoxdur. Onun
varhgi sarih ve irfani agilla derk oluna bilar.

Filosofa géra, mahiyyati ila varligi bir ve eyni olan vacib varliq, mahz
bu xUsusiyyatina gére de, madds ve maddaya bagli olan keyfiyystlerden
uzaq olan sirf Agildir(al Aglu-l Mahz). O, Agil oldugu kimi eyni zamanda
ham da Aqildir®?*, Tanri 6z varligini da diisiindliyina gére (eql etdiyine gbra)
Ma’quldure**,

Demali vacib varliq olan Tanri 6zunu bilan, yoni Agil, Aqil ve eyni
zamanda da Maquldur.

c. Varliq diisiincasi

Ibn Sinanin varliq dusiincesi onun siidur falsefasiyle birbaga baglidir.
Bu anlayisa goére vacib varlig olan Tanridan ilk ¢ixan sey «ilk agil»dir.
Cunki mutleq manada basit varligdan ancaq basit olan varliq ¢cixmalidir.
Amma ilk aglin xususiyysti Tanrida oldugu kimi besit deyil. O, Tanriya
bagl olduguna géra vacib, 6zine nisbaten ise mimkin varhqgdir. Yani
onun tabistinde ¢oxluq vardir. Birinci agildan sonra galen ikinci agil da
eyni xUsusiyyatlara sahibdir. Bu stdur (¢ixma) prossesisinin axirinci
morhalesinda feal agil dayanmaqgdadir. islam filosoflarinin bir coxu buna
Cabrayil da deyirler.

62. * Derk edon demakdir.

63. ** Derk olunan demakdir.
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Her hansi bir sey, ancaq 6zunin xaricinde olan bagqa bir seye tabe
olarsa var ola biler. Ona géra da vacib olmayan seylar vacib bir varliga
istinad etmak macburiyystindadir. Bu vacibi-l vicud da mitleq manada
birdir. Bu birdan da bir sadir olur ki, bu ilk agildir. Coxluq bu agildan etibaran
baslayir. Bu aglin 6z sababini tafekklr etmasi Uglincli agli meydana gatirir.
Onun da 6zin0U disinmasindan nafs yaranir. Sidur prossesi bu minvalla
davam edar. Bu maddanin ortaya ¢ixmasina gadar bas verir. Varligin an
asag! tebagesinda madda dayanir.

Varligi izah etmak tiglin ortaya atilan stidur teoriyasi varliq tabaqgalerini
sadalayaraq Tanrinin varligi ile alemin varligi arasindaki farqi ortaya
cixarmaga caligir. Tanrinin varhigr ve mahiyyasti eynidir. Daha daqiq
soylasek, varliqg ve mahiyyaet iki ayri xtsusiyyet deyil, tak keyfiyyatdir. Bu
xususiyyat ancaq Tanriya aiddir. Ondan bagqga har seyin varligi ve mahiyyati
bir-birindan farglidir. Yani onlar maimkan varliglardir. Ele ise «mévcudat ve
maxluqgat var olduguna géra Tanri vardir» demak avazina, «Tanri vardir,
onun yoxlugu mumkin deyil. Cinki Ondan bagsqga her seyin yoxlugunu
tesavvir etmak mimkundir» demak daha tutarli ve dizgindir. Basit bir
cobvhar olan sadaca Tanridir va digar her sey ikili xtisusiyyste sahibdir.
Sudur nazariyyasinin baslama néqgtesi de buradir.

Filosof stiduru izah etmak t¢ln Ug prinsip muayyanlasdirmisdir:
- Birden ancaq bir ¢ixar.

- Maddadan ayri olan cévherleri disiinmak onlarin yaranmasina
dalalet eder.

- Zatiyla vacib olmayan har gey, 6zinae géra mumkin, basqasina
gb6ra isa zeruridir. Sudur, tacalli ve alamin tadricen Allahdan ¢ixmasini
basa dismak ancaq bu prinsipleri anlamaq sartiyle mimkuanduir.54

d. Bilgi nazeriyyasi

lbn Sinaya géra bilgi bilsnin, (subyekt) bilinanin (obyekt) surstinae
barinmasidir. Bilginin birinci pillasi duygu orqanlar vasitasile gergaklasir.
Duygular maddi obyekti yena maddi keyfiyyatlariyla bir yerde yani miayyan
bir rong, yer, sokil ve s. ile birlikde dark eder. Ancaq idrak prossesinde

64. Necip Taylan, slam Felsefesi, s. 215.
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obyektin subyekt garsisinda olmagi asas serttir. ©ks halda duyguda idrak
prossesi bas vermaz.

idrakin ikinci pillesi texayyiil gabiliyystine esaslanir. Burada da maddi
bir obyekt yena maddi keyfiyyatloriyla bir yerda taxayyllda vardir. Ancaq
obyektin subyekt gqarsisinda bizzat mévcud olmasi sart deyil.

Idrakin Giglincii merhalasi vehm prossesidir. Burada obyektin subyekta
g6ra faydasi ya da zerari dark olunmus olur. Bir seyin gbzal ya da girkin
olmasi manaya aid olan gavramlar olsa da bunlar idrak prossesindae istirak
edirler.

Idrakin son merhalesi iss agla istinad etmakdir. AJil maddani bitiin
keyfiyyatloriylo birlikde gavrayir. ibn Sina bilginin gercek metodu olaraq
agla boyluk shemiyyat vermisdir. Bela ki, ruh badanden ayri cévher
oldugu halda aglin geyri-maddi olaraq he¢ bir organda yerlegsmadiyini
bildirmisdir.

insan doguldugu andan etibaren potensial (bi-l quvve) agla sahibdir
ki, bu agil bélinmaz va 6lmazdir. Bu hals ki, aglhn ortaya ¢ixmadigi birinci
soklidir. Bu sakilda aglin heg bir funksiyasi yoxdur. Onun potensial haldan
aktif (bi-I fi’'l) hala gale bilmasi tGi¢clin basqa bir glice ehtiyac vardir. Bu giic
ibn Sinanin faal agil adini verdiyi seydir. Potensial agil faal aglin rehbarliyila
inkisaf edib ortaya ¢ixa biler. Aglin bir-birindan fergli saviyyalarde olmagi
da, faal agilla na derecada miinasibat qurulmasina baghdir.®®

Adlin iki funksiyasi vardir: nazari ve amali funksiya. Birincisi bilmakla,
ikincisi ise etmakla alagadardir.

e. Elmlar tosnifati

Farabiden agilciligi, ©bu Bakr Raziden ise tacribaciliyi menimsayarak
sintez yaradan ibn Sinanin felsafi sistemi, orta asrlerin klassik xarakterini
yansidir. Onun sistemi empirisizm-rasionalizmdan baslayaraq irrasiona-
lizma gadar davam etmis va israq felsefesinde gearar gilmisdir. EImlarin
tosnifatini tartib etmak klassik mutefokkirlards enena halina gevrilmisdi. ibn
Sina da bu snanaya sadiq galaraq elmlari madda va formaya minasibati
baximindan Gg¢ gisme ayirmisdir.

65. Hasan Sahin, islamda Felsefe Tarihi, s. 100.



islam Falsafesi Corayanlari 95

1. Osfal (asagi)elmlar: Bunlar maddasindan ayrilmamig sakillerin el-
midir.

2. Ali elmlar: Metafizika ve mantiq bu elmlardendir. Bunlar maddadan
ayri olan gakillerin elmidir.

3. Ovsat (orta) elmlar: Maddesinda sadaca zehinds ayriimig elmlar.

Ibn Sina, Aristotelin yolunu izleyarak falsafani ds iki gisma ayirmisdir:
Nazori (teorik) ve amali (praktiki) hikmat. Nazari hikmat, tebist falsefesi,
riyazi felsafe ve metafizikani shate edir. Bu falsefs tamamila bilma
prossesiyle alagadardir. ©mali felsefe ise bilmakle yanasi icra etmayi
do telab edir. Bu gebildan olan falsafs siyaset, iqtisadiyyat ve axlagdan
ibaratdir.

Filosof har iki ndv falsefani da 6z iginde bélmalars ayirir. ©mali hikmat:
a-madani (siyaset), b-manzili (ev idarsasi), c-xulqi (exlaqi) falsefelari
ahata edir. Bu falsafaler 6z prinsiplarini ilahi sariatdan alirlar.

Nozeri hikmet ise: a- tabii, b-riyazi, c-ilk falsafaye ayrilir. ibn Sinaya
gore bu Ug¢ elm varligin hamisini shata edir.®®

ilahiyyat elmi de bunun icindadir. Onun ilk felsefe dediyi ilahiyyat
elminin mévzusu, var olmasi baximindan maddas olmayan varliglar va tabii
varligin ilk sebabi, yani sabablarin sababi Tanridir.

llahiyyat elmina «ilk falsafe» adi, onun ilk varligla bagh olmasina gére
verilmigdir. Ona elm-i ilahi doe deyilmisdir. Clnki Tanridan ham mantiq,
ham madda ham de varliqg baximindan ayri olan cdvhaerlarle slagadardir.
ibn Sinaya gére haqiqi felsefe ilahiyyatdir ki, diger butin elmlsrin ilk
prinsipini ale alir va bu baximdan da o, eyni zamanda hikmatdir.

ilahiyyat elmi de iisul ve fiiru baximindan bir neca gisma bélundr.
Bunlar asagidakilardir:

-BUtun varligla maraglanan ve imumi manalar axtaran terafi vardir.
Masalan, mahiyyat, birlik, ¢oxluq, qiivva, illat kimi terminler bu
goabildandir.

-Osllari va prinsipleri arasdirmagq ilahiyyatin vazifesidir. Tabiatgilorin,
riyaziyyatcilarin ve mantiqgcilarin fikirlarini tedqiq etmak demakdir.

66. Necip Taylan, /slam Felsefesi, s. 204.
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-Tanrinin isbat olunmasi, onun tévhidi, vacibu-l vicud gavramlarini
aciglamaq da bu magsadlardandir.

-Ruhani cévharlarin isbat olunmasi asas qayslardan biri olmalidir.

-Vehyin mahiyyasti, kainatda bir nizamsizligin olmadigini isbat etmak,
varhgin tamamila xeyir oldugunu izah etmak va diinyada serrin olmadigini
gbstarmak bu maqgsadlardan olmalidir.

Bunlar ilk falsafenin, yani ilahiyyatin faaliyyst sahasinin tarkib his-
solaridir.

Voehyin galis sekillarinin keyfiyyati, méclzaler, geybi xabaerler, tamiz
ve mittaqgi olanlara neca ilham galdiyi, keramatlarin mahiyyeti, maadla
bagh bilgilar, tamiz ruhlarin qurtulacagi masalaleri ilahiyyatin fliru gisminin
masgul oldugu masalalardir.

f. ©xlaq goriisi

ibn Sina praktiki felsefe gisminde exlaga dair gérisler bayan etmisdir.
Demak olar ki, butin esarlerinde az-gox axlaqi xususiyystlorden bahs
etmisdir. Metafizikifikirlarla islami anlayisiuygunlasdirmaga ¢alisaraq axlaq
teoriyasi yaratmisdir. Bu teoriyanin esas middaalari bels agiglanmisdir:

Allah ilk coévhardir ve vacib varliqdir. Her sey kimi xeyir va gor da
Ondan gealmigdir. Ancaq Allahu Teala sonsuz marhamat sahibi olduguna
gbra, serrin gaynagl madde va ya asyadir. Ona goéra sarrin bu ndvleri
var:

-Zaiflik, cahillik, xilgatdaki néqgsanlar. Bunlar fiziki ve ya tabii
sordir.

-Olem, kader kimi maddi ve manavi ser. Bunlar ise psixidir.
- Metafiziki sar. Buna ibn Sina giinah da demisdir.®”

insanlarin ¢ekdiyi butiin agrilarin ve derdlerin gqaynagi ve sababkarl
maddadir. Vacib varligdan uzaglasdiqca sarlar coxalar. Vacib varligdan an
uzaqda olan isa varliglar sisteminin an alt tabagasi olan madda alamidir.
Sar 6zu da bir manada kainatdaki nizami tamamlamagq tgin lazimhdir.

67. Necip Taylan, slam Felsefesi, s. 216.
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Kainatda mutleq menada var olan ser deyil, tam tarsina xeyirdir. ibn
Sinaya gére duygu organlarinin alda etdiyi lezzatler haqiqi deyil, xeyaldir.
Haqiqi lazzatler aglin lezzatlaridir ki, arifloer bunun tgin ¢alismagdadirlar.

Falsafi axlaqin faydasi foezilstleri nece alds etmak qaydalarini, re-
ziletleri ve onlardan nece ¢akinmak qaydalarini bilmakdan ibaratdir. Bu
elmin maqgsadi nafsi pisliklordan temizlemakdir.

ibn Sinaya gére baseri nafsin en béyiik maqgsadi feal agla birlesmakdir.
Ona goéro tesavvif do tamamile bir esq felsefesidir. Har sey esqgden
dogulmusdur. Vehdats da esq sayasinds ¢catmaqg mimkundur. Esq butin
varhgin esasidir. Madda alsminda cisimlarin bir-birini cezb etmasi bels,
kulli esqin bir hissasidir.

d. Ruh anlayisi

Ruhun keyfiyyoti moselosi ibn Sina felsefesinde mihium yer tutur.
Ruhu madda va forma prinsiplerine asaslanaraq izah etmisdir. Ona géra
mdvcud olan har sey ancaq madda va sakil olaraqg mévcuddur. Badanin
icinda olan ruh onun daxili harakat prinsipini tagkil edir. Ruh insani insan
edan va ya heyvani heyvan edan spritual, yoni manavi bir cévhardir.
Ruhun cisim ndvindan olmadigini izah etmak Uc¢lin buna dalil olaraq
‘ugan insan” istiaresini misal ¢akir:

Boslugda (havada) harakat edan, zahiri alema aid he¢ ne gérmayaen,
badan orqanlarindan heg biri bir yera séykenmayan ya da toxunmayan bir
insan tesavvir edak. Bele olan vaziyystds o insan maddi asyalarin heg¢
biri hagginda malumat vers bilmaz. Ancaq 6zinin var oldugunu gabul
edacakdir. Bu o demakdir ki, duygu organlari olmayan ya da iglemayan bir
insan 6zunu bilacakdir. Bu da ruhun menavi oldugunu isbat edir.

Ruh badandan avvel mdvcud ola bilmez. Badan 6lenden sonra da
ruh yox olmaz. Badeni goruyan va ona tesir edan ruhdur. Ruhun badani
tork etmasindan sonra badanin ¢lrimasi, dagilmasi ve yox olmasi da
bunu gdsterir. Ruh cévhar olaraq badandan ayridir. Bununla yanasgi ruhun
badana , badenin da ruha ehtiyaci var.
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4. Qozzali (1058-1111)
a. Yetisdiyi doévriin xiisusiyyatlori

Qazzalinin dogulub yasadidi XI asr siyasi, elmi va dini baximdan islam
dusincasinin an zirve ndqtasina catdidi bir dévrs tasaduf edir. Bu dbvre
gadarki intellektual zehniyyatin inkisafi naticesinde kalam, tasevvif ve
falsafa qurulub sistemlasdiriimisdi. MUsbat elmlardan sayilan astronomiya,
riyaziyat ve tibba aid gox shamiyyatli kitablar yaziimigdi.

Bu doévrin an mihim siyasi xususiyyetleri Salcuglularin muveffe-
giyyetlari ve belsliklo xilafetds tirk faktorunun 6na ¢ixmaga baglamasi,
Misirde Fatimilar tarefinden dastaklanan Batini fealiyyatlari ve xristianlarin
Muasalmanlara qargsi salib yuraglaridir. Bundan slava shl-i sinnat etigadinin
batiniliys qarsi mibarizesi neticesinde Islam aleminds yayilmaga
baglamasi dévrudur.

Elmi sahadaki dayisikliklorden biri Bagdadda Nizamud-l Mulk mad-
resesinin qurulmasi ve faaliyyete baslamasidir. Nisapurda va diger
soharlarde da buna banzar elm ocaglari yaranmaga basladi.

Bu dévrin dini disiincasi kalam va falsafe arasinda mubarizalerle
misahida olunmaqdadir. Bu mubarizads ister Ferabi, ister ibn Sina,
isterse do diger filosoflarin yanlis anlasiimasi ya da daha dogrusu
anlasilmamasi bdyuk rol oynamisdir. Kelam alimleri de aslinds yunan
felsefesinden misayyan menada istifade etmisdiler. Ancaq kelamcilar
felsafenin metodlarini heg bir sakilde qabul etmak istemirdi.

Bu problemi ilk defe olaraq ibn Sina hall etmays calismisdi. O,
iman lehina bazi gérusler irali sirse de bu yetearli gérilmamisgdi. Problem
Qazzaliys gadar davam etmis ve Qazzali bu masaleni yenidan ale alaraq
hall etmaka calismisdir.®®

b. Hayati ve asarlori

Tam adi ©bu Hamid Milheammad ibn Mihammad al-Qazzalidir. 1058-
ci ilde Tus ssherinde anadan olmusdur. ilk tehsilini Nisapurda almisdir.
Kigik yaslarindan etibaren bitin elm sahalarinda qgabiliyyatli oldugu basa
dUstlmisdi. Salcuglu vaziri Nizamd-I Malkin diggetini ¢aken Qazzali

68. Necip Taylan, /slam Felsefesi, s. 256.
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otuz yasinda Bagdadda o ddvrin an boylk elm ocagi olan Nizamiyye
madrasasinin mudiri vazifesine tayin edilmisdir. Bu ddvr Qazzali Gg¢ln
ahamiyyatli iller olmusdur. Magasidii-l Falasifa (filosoflarin maqgsadlari)
aserini burada geleme almisdir. Burada ona hiiccatii-l islam (islamin
dalili) va zeyniiddin (dinin bazayi) lagablari verilmigdir.

Bu vezifads bir middet igladikden sonra bazi kelami problemlarla
masgul oldu va bu vaxt slipha krizisine girdi.®® 1095-ci ilde madrasadan
ayrilan Qeazzali hacc bahanasi ile $Sam geherine gedir vo orada inziva
hayatl yagsamaga baslayir. Vaxtini ibadete, kitab yazmaga ve sayahatlera
sorf etmigdir. Orada iki il yagsamisdir. Sonra oradan Qudse, buradan da
hacce gedir. Tusa gayidaraq bir muddeat burada yagsamigdir. On ile qader
inziva hayati yasadigi bilinmakdadir. Tehsil isleri ile alagadar olaraq yena
Bagdada gayitmisdir. 1105-ci ilde Nisapurda dars vermays bagladi. Bir il
burada qaldigdan sonra yena Tusa gayidir ve yalnizliq hayatina baglayir.”
Qozzali emali mazhablardan Safiliys, etigadi mazhablardan ise Osariyyaye
yaxin olmusdur. Omriiniin sonlarini zahidana sufilikle kegiran alim 1111-ci
ilde vefat etmigdir.

Qazzali tesavviif ve kelam sahalerinda oldugu kimi felsefe elminda do
s6hrata sahibdir. @n muhtm asarlari agagidakilardir:

1. Maqasidii-l Falasifa: Falsafanin mahiyyatini izah etmisdir.
2. Tohafiitu-l Falasifa: Massai filosoflarini tengid etmisdir.
3. Mihakkii-n Nazear

4. Miyarii-l EIm. Bu ilk dérd aser Qazzalinin ddvrindaki falsefe ve
mantiga olan maragini géstarmakdadir.

5. ihyau-l Ulumi-d Din. Qazzali, demak olar ki, bitlin felsafasini
ahata edan bu an bdyik sserini $amda inziva hayatl yasadigl dévrlarde
yazmisdir.

6. Misqatii-l ©nvar

69. Hasan Sahin, islam Felsefesi Tarihi Dersleri, s. 126.

70. ©Otrafli melumat Uglin bax: Qazzali, el-Mungizu min-e Dalal, trc. Subhi Firat, istanbul,
s. 40-50.
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7. 91-Mungqizii mina-d Dalal: Qazzalinin intellektiial hayatini shate
edan bu kitabda falsafi elmlera minasibatini de ortaya qoymusdur.

8. Kimya-i Seadat: ihyanin xilasesi sayila biler.
9. Maaricii-l Quds.

10. Maarifii-1 Aqliyya: Bu kitab nitq, kalam va yazi terminalogiyasinin
analizindan ibaratdir.

11.Mizanii-l ®mal: Qazzalinin exlaga aid goérislerinin macmussidir.”

Koalam, tasavviif ve axlaq sahalerinds yazdigi diger asarler al-igtisad
fi-l itigad, ar-Risalatii-l ladunniyye, Cavahirii-l Quran, Faysu-I Tafriga,
Kitab-i 9rbain fi Usuli-d Din va sairslordir.”

c. Bilgi metodu

Qazzalinin menimsadiyi metod, éyranma ve bilgi alde etma maqgsadi
ilo yola ¢ixan insan arzusunun sibha ile yanagi olaraqg getmasi, bu
subhayle alda olunan biliklarin yeniden gézdan kegirilib daqiglesdiriimasi,
sadaca dogru ve sahih olmasindan heg bir gsekilde stibha olmayan bilgileri
goétirmak va bu bilgileri de hayata kegirmak olaraq xtlase edile biler. Biz
onun bu metodunu, onun maghur asari olan al-Mungizu mina-d Dalalda
gorurik. Oz dévriinds hakim olan bitiin felsefi gérusleri siibhagi metodla
diqgatla incelamisdir.

Qazzalinin fikri béhrani ve suibhagiliyi Islam falsefesi baximindan
¢ox muhUimdir. Mahz bu xuUsusiyystine gora o, diger kelamcgilardan ve
filosoflardan farglenir.

Qazzali hele usagkan taqglidi imani ¢ox da gabul etmamigdi. Cunki
bir ¢ox fikir aximlari bir-birina zidd olan seylar iddia edirdiler. Har qrup 6z
g6rislarinin dogru oldugunu muadafis edirdi. Diger bir terefden da yshudi
dogulan usagin béyuyande ysahudi, xristian usagin xristian, misalman
usagin da bdyiysnda muisslman oldugunun sahidi olmusdu. Bu hadise
teqlidin naticasi idi.

Qaezzalinin subhasi getdikca quvvatlenirdi. ©nana halinda olan bitin
etigadlar radd etdikden sonra haqiqgi bilgiya nece catmaq mumkundur

71. Hasan Sahin, islam Felsefesi Tarihi Dersleri, s. 127.
72. Necip Taylan, Islam Felsefesi, s. 259.
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deyoa duslinmaye baslamisdir. Géresan haqiqi bilgini alde etmayin bir
metodu ve qaydasi vardimi?

Ona gdre haqiqi bilgi agildan galan (zaruriyyat) ve duydu organlarindan
alda olunan (hissiyat) ola bilardi. Ele ise avvalca agildan ve hissiyyatdan
galen bilgileri falsefi baximdan tadqgiq etmaya baslamalidir.

Duygulardan gelan bilgiler bizi bazen aldadirlar. Masalan, bu
orqanlardan an quvvatli ve inandiricist olan g6z, bazan uzagdaki ¢ox kigik
harokat edan agyalari harakatsiz kimi gdsterir. Demali, duydulardan biza
verilan bilgiler yaqini (daqiq, sahfsiz) bilgiler deyil.”

Gorasan ikinci metod olan agil bilgisi saglam bilgidirmi? Masalan,
on ug¢dan boyikddr, bir sey heam gadim ham da hadis, ham var ham de
yox, ham vacib ham da muhal (geyri-mimkin) ola bilmaz. Bunlar dogru
bilgiler kimi gorunur. Bazan isa aglin verdiyi bilgilarin da bir-birine zidd
oldugunun sahidi oluruqg. Duygularimizin bizi aldatdigini bize éyradan agil
idi. Bas agil 6zu bizi aldada bilmazmi? Onun bizi aldatmadigindan, yani
onun yanilmadigindan neca amin ola bilerem? Bazan biz yuxuda bazi
hadisaler, asyalar ve bir manada hayati géririk. Oyandigdan sonra onun
yuxu oldugunu va yanlis oldugunu basa dastrik. Bizim da bu dinyada
hal-hazirda goérduklerimizin yuxu olmadigini nece anlaya bilarik? Yani
agyanin bir haqigati varmi?

Qazzali, bu cur subha krizisinden, Allah terafinden onun qalbina
gbndarilan bir nur vasitasile ¢ixdigini séylayir. Bu nur vasitasile agil
bilgilerinin haqiqgi bilgiler olduguna qgenast gatirdi. Artig hagqigatler
Qazzali tarefindan dalilsiz ve isbatsiz idrak olunurdu. Bu nur Allahin ilahi
karemindan ona verilmisdir.”

d. Haqiqati axtaranlar

Qozzali, 6z dévriinda elm sahasinda var olan haqigat axtaranlari dérd
grupa bélmuasdur. Bunlar kalamgilar, filosoflar, batiniler va sufilerdir.

-Kalamgilar

73. Qezzali, el-Munqizu min-e Dalal, s. 41, 42.
74. Qazzali, e. a. a., 5.43.
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Qazzaliya gora, kalamgilar ray va nazar sahlidir. Dinin asas qayda va
ganunlarini mantiq esaslarina istinad edarek mudafiea edanlerdir. Ancaq
bunlar «hal» g6zu ile kesf olunan bilgilere shamiyyst vermadiklarina
gbra haqigati tapa bilmazler. Kelamgilarin an bdyuk xatalari asagidaki t¢
néqtade cemlana bilar:

-Kelamgilar islam etigadini bidat shline garsi midafis ederken be-
zan, dusmanlari olan filosoflarin istifade etdiklari masalalori dalil kimi
ortaya goymusdular. Son naticada kalam bu dalilleri 6zi de gabul etmak
macburiyystinda qalmisdir.

-Kalamgilar raqiblarinin diigsdiyl problemlari ortaya ¢ixararkan sadeca
onlarin fikirlarinin yanlis olmasiyla maggul oldular. Bu sakilde onlar avami
bels inandira bilmazler.

-Kalamgilar ézleri da bilmadan kalam elminin sarhadlerinden kanara
cixmiglar ve aid olmadiqglari seyler haqqinda fikir beyan etmisdir. Halbuki
kalam hamiya faydali olan elm deyildir.

Belalikle Qazzaliys géra kalam sadaca iki halda lazimdir. Birincisi bilikli
ve zoakall olub dini mesalalards sibhays disen adamin kelam oxumasi
lazimli ola biler. Ikincisi de imanli bir adam siibhays diisen adamin
stbhasini ortadan qaldirmagq isteyirse kelamdan istifads eda bilar.”

-Falsafagilor

Qozzali falsafa elmini har hansi bir miasllimdan yox, 6zl dyranmisdir.
iki il qizgin bir sokilde falsafe oxumusdur. Daha c¢ox Farabi, ibn Sina ve
ixvani-safa risalelerindan istifade etmisdir. Bu arasdirmalarla yanasi o,
eyni zamanda filosoflarin magsadlarini ortaya qoyan Maqasidii-l Falasifa
asarini yazmisdi. Bundan sonra ise filosoflarin fikirlarinin tutarsiz oldugunu
meydana cixardan Tahafuti-l Falasife (filosoflarin tutarsizliklar) adli
kitabini yazir.

Qozzaliya gors filosoflar da 6z aralarinda ¢ gisma bdélundr. Bunlar
har biri islami dustincelar isiginda stizgacdan kegirilarak incelanmisgdir.

75. Necip Taylan, /slam Felsefesi, s. 263.
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- Materyalistlor (dahriyyun): Yaradan bir Allahin varligina va ruha
inanmayanlardir. Bunlar alemin avveldan mdévcid olub, sbadiyyen da
olacagini iddia edirler.

-Naturalistler (tabiiyyun): Bunlara zindig demak da mimkUndur.
Bunlar tebistle masgdul olduglarina géra oradaki hikmatleri gbérarak Allaha
inanirlar. Ancaq bunlarinsan éldiikdan sonra nafsin de dlecayini disunurler.
Beloca da axiratin olmadigini fikirlesirler.

-ilahiyyatcilar: Bunlar ilk iki zimradan farglenirlar. Bela ki bunlar zikr
olunan masalalarde dinden ayrilmazlar. Qazzaliys gbéra bunlar iman va
aqidaya uygun fikirlare sahibdiler. Ancaq bazan bunlarin gdérusleri de dina
tors diismekdadir. Qazzali burada yunan folsafasini izloyen Ferabi ve ibn
Sina kimi massai filosoflari gasd etmakdadir. Bu filosoflari i¢ masalade
tokfir etmis (kafir saymis) ve on yeddi masaleda de xataya dusduklerini
zikr etmisdir.

Qazzallinin filosoflara kifr maselasinde ydnaltdiyi tangidler bunlardan
ibaratdir.”®

1. Filosoflar, insanin &ldikdan sonra yeniden hasr olunanda bu
dirilmanin badansiz, yani sadace ruhun dirilmasi olacagina inanirdilar.
Cuanki onlar ruhun ayri bir cdvhar oldugunu iddia edirdiler. Qazzaliye gore
ruhani hasr cismani hasrle bir yerde olacaq. Serist aciq sakilde bunu
bildirmisdir.

2. Filosoflarin diinya ve ya kainatla bagli olan masalsalerda Allahin
clizi yox kulli bilgiya malik olmasi fikri inanc asaslarina ziddir. Allah killiyati
bildiyi kimi ctiziyyati da eyni sakilde nbgsansiz olaraq bilir. Halbuki magsai
filosoflar yeni-platongulugun tasirinds galaraq bunu inkar etmisdilar. Onlara
gbra alam Allahdan sutdur etmisdir. Hadisalar dayiskandir. Dayismada
elm bilandan (malum) ashdir. Malum dayisenda elm da dayisar. Eyni
zamanda elm dayisande alim da dayiser. Buna gbre da, Allah clziyyati
bilsaydi clziyyatin dayismasi onu da dayisdirardi. Allahin dayismasi isa
muhaldir. Els ise Allah cliziyyati bilmaz. Yeni Allah varligin nizamini va
tebiat ganunlarini kulli olaraq biler.

76. Qezzali, al-Munqizu min-s Dalal, s. 42.
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Qazzaliya gore alami Allah yaratdigina géra O, 6z zatini bildiyi kimi
tok-tek varliglari ve hadissleri bilir. Clinki elm bilenin zatina izafetdir. izafet
doayisse do zat deyismaz.

3. Qazzalinin filosoflari tekfir etdiyi tglincl masale alomin gadim olmasi
soklinda iddialardir. Filosoflara gére qadim olandan hadis olanin ¢gixmasi
mumkuan deyil. Cunki alemin varligi t¢tin miraccih (segen) yoxdur.

Qozzaliys gbre isa Allah hurr iradssi ile har seyi har vaxt yaratmaga
gadirdir. Alemi ihdas etmak (sonradan yaratmaq) istarse har zaman
torcih eda (sec¢a) bilar. Filosoflarin bu masalayle alagadar olaraq digar bir
iddialari isa beladir ki, Allah alema zaman baximindan yox, zat baximindan
tegaddim etmisdir, yoni ondan avvaldir. Masalan, bir seyin harakatinin 6z
kélgasinin harekatini gabaqglamasi buna yaxsi nUmunadir. Halbuki har iki
harokat eyni anda bas verir.

Filosoflara géra agar Allahin alemdan ve zamandan zati ile yox, eyni
zamanda zaman baximindan da avvalce oldugu iddia olunarsa, bu zaman
va alemin yaradilmasindan avval i¢inda yoxluq olan bir azali zaman oldugu
ortaya ¢ixar ki, bu da mimkuin deyil.

Qazzali bu dugtincays etiraz ederak bildirir ki, Allah zamana ve aleama
teqaddim etmisdir. Allah var olanda da alem yox idi. Alam Allah terafindan
onun hirr iradasina bagli olaraq yaradilmisdir. Ona géra zaman harekatin
naticasidir. Harakatin xaricinde zaman yoxdur. Hagigatin bu manasini agil
yox, mahz galb g6z goére bilar.

-Batinilar

Batinilor har seyin bir batini, bir de zahiri manasinin oldugunu
iddia edirdilar. Onlara géra butin ferzler ve stnnalerin zahiri, remz ve
simvollardan ibaratdir. Zahira gbre harakst etmak insanin badbaxtliyine,
batin ile emal etmak isa nicat yolu tapmaga kémak edir. Batiniler bu minvalla
blatlin ays va hadisleri, dina aid bitlin xtsusiyyatleri batini menasina gére
izah etmaya baglamisdilar.

Qezzalinin dévrinda Hasan Sabbah maxfi bir teskilat quraraq 6zinu
moasum imam olaraq elan etmisdi. Beloace Islamiyyst tgciin ham dini
ham da siyasi bir tehlika yaratmigsdi. Allahi tanimaq va bilmayin kifayat
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etmadiyini eyni zamanda masum bir imama (yeni 6zina) baglanmagi da
sort gosmusdu.

Qazzalinin shamiyyatli xidmatlerinden biri de batinilarle mibarizesi ve
onlara qarsi yazdigi raddiyyadir.

- Sufiler

Qozzali yuxarida zikr olunan U¢ qrupun goérugslerini diggstle in-
caladikdan sonra onlarin hagigatden uzaq olduglarini digtnir va sufileri
tedqig etmaya baglayir. Mutesavviflardan, hagiqasti sadaca elmla yox, eyni
zamanda amale ve davranislara yonalarak gavrayacagini éyroendi. Cunki
onlarin magsadleri nafsi pis digtiincalerden ve aligqanliglardan temizleamak,
zikr edoarak, galbda Allahdan basqga har seyi terk etmak idi. Bu yol diistinca
ve amali birlasdiran yeganae yol idi. Béylk sufilerin arzulari yagsamaq ve
dadmagq idi. Onlara géra haqiqat dergahina ancaq ve ancaq zévqls, yani
onu yasayaraq ve bizzat dadmagqgla ¢atmaq olar. Nafsin arzularini yox
etmak, galbin dinya ile slagasini kesmak, qurur, séhrat alisqanliglarini
yox etmak, sufilarin asas maziyyatlerindendir.

Bagearoglu yalniz galbi vasitasiile Allahi bilib taniya biler. Qezzaliys gére
galbin iki manasi var. Birinci manasi insanin badaninda olan ot pargasidir.
Bununla hakimlar masgul olur. ikinci galb ise manavi bir cévherdir. O,
ilahi bir organdir. Bilginin meydana ¢ixdigi manavi makandir. ©sya onun
icorisinde aynada oldugu kimi négsansiz gérinmakdadir. Zahiri bilgide
galbin qgidasi agil ve duygu, batini bilgilardes isa ilham va kasfdir. Ona gére
da, 6zunu Allaha vermis olan saxs, onun gorxusuyla yasayan, nafsinin
arzu va ehtiraslarindan xilas olan adam manaviyyat garanliginda galmaz.

Qoezzaliys gbre hagigatin galbda tam olaraq parildamasina mane olan
faktorlar da var. Masalen, giinah va ehtirasla dolu olan galb haqigati géra
bilmaz. Qalb ile haqgigat arasinda an ¢atin pardalerdan biri de tesssib
pardasidir. Bu manada o, imani U¢ qrupa ayirir:

1.Xalqgin (avam) imanidir ki, bu teqlid etma daracasindadir.
2.Kelamgilarin imanidir ki, bu istidlal ve tadgigat yoluyla mimkindur.

3.Ariflorin imani ise hagqiqati birbasa yasayaraq har seyi ilahi nur
vasitesile misahida eder. Osil manada iman da budur. Bele bir imani
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alda etmak Ucln galbi pisliklarden temizlemak ve riyazstle (ibadstls)
parildatmaq lazimdir.

e.Psixologiya anlayisi

Qozzalinin falsafasinda canlilar xUsusile de insanin tadgiq olunmasi
asas yerlardon birini tutmagdadir. O, ruh masalasini va insanin psixi
davraniglarini derinden incelemisdir. Kainatl bir nege martebayes
ayirdigl kimi, canhlar alemini de ¢ grupa ayirir. Bunlar bitki, heyvan va
insan qruplaridir. Qazzali canli varliglarda G¢ cur ruhun var oldugunu
sOylamakdadir.

-Nabati ruh: Canli varliglarin birincisi ve en agsagi tabagasini meydana
getirir. Bu bitkilerde U¢ gic névl vardir a. Ortaya cixardan guc: Bitki
bu glc vasitasi ila goxalir. b.Boyudiucu guc: Bitkinin bodyiimasi be budaq
atmasina kdmak edan gucdir. c. Baslayici guc: Bitkinin gidalanmasi ve
baslanmasina sabab olan glcdir. Qazzaliye gbra nabati ruhda olan bu
guclar ham heyvanda, ham da insanda vardir.

-Heyvani ruh: Bu ruhun daiki gticti var. a. Haraket glict: Heyvanlarda
bir seyi istemak ve arzulamaq aninda ortaya c¢ixan gicdir. Sshvet ve
gozeb glict de bu gebildendir. b. idrak giicii: Bu ise xayal, vehm, hafize
glcundan ibaratdir. Qazzali bu heyvani giclerin hamisinin insanda da
varligini geyd edir. Nabati ruhda ise bunlar yoxdur.

-insani ruh: insani ruha bezen nefsi-natiqga (danisan nefs) de
deyilmakdadir. Qazzaliye gdre insani ruh iki hissadan ibaratdir. a. Bilan
(al-quivveti-l alima) ve b. edan (al-qUvvatl-l amile) glclerden ibarst
olan ruh sadacs insana maxsusdur. insan nafsi iki yéna gevrilmis olaraq
yaradilmigdir. Biri insanin badeni yénudur ki, badanin arzulari buna tesir
etmakdadir. ikincisi ise hamisae Ustiin alemlare yénalmisdir. Aktiv (edici) giic
va ya agll, insan badanini lazimi sekilde disiinma va ehtiyac ile miayyan
amallari yerina yetirmaye tehrik edir. Badanin digar glclari da bu gicin
amri altindadir. ©gar bu glc nafsani gliclera galib gale bilmasa buradan
pis axlaq va ya davranislar ortaya ¢ixar. Hakim ola bilarsa, bdyik fazilatler
meydana ¢ixar.”’

77. Necip Taylan, [slam Felsefesi, s. 282.
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5.ibn Riisd (1126-1198)
a. Hayati va asarlori

Ibn Riisdiin tam adi 8bu Velid Milhemmad ibn 8hmad ibn Miihemmad
Ibn Risddir. 1126-ci ilde Kordovada anadan olan ibn Risdiin atasi ve
babasi Kordovada bazi hakim vazifelerds islomisdi. Quran, tafsir, hadis ve
arab dili sahasinda elmlari tehsil etdi. Bundan sonra iss riyaziyyat, fizika,
astronomiya, mentiq, tibb ve falsefe elmlsrinds 6ziini yetigdirmisdi. ibn
Tufeyl ve doktor ibn Zihr ile yaxin dost olmusdur.” ibn Tiifeyl o dévrin
amiri 8bu Yaquba, Aristotelin kitablarini serh etma isini ibn Riisde vermayi
meslehat gérmisdir. ibn Risd Aristotelin aserlerinin lic seviyyays gére
sorh etmisdir. Ancaq onun falsafi séhrati ve glicl digar esarleri ilo ortaya
cixmisdir.

Qarb aleminds Arerroes olaraq bilinen ibn Riisd kslamda Ssari, smali
mazhablar igerisinds ise Maliki mazhabina intisab etmisdir.

Omrinin sonlarini yalnizliq igarisinde kegiran filosof, 1198-ci ilde
Marakesdas vefat etmisdir.

israq dislincesinde oldugu gader, Messai folsafenin an bdyik
temsilgisi olan Ibn Risd, Aristoteli gerb diinyasina tanitdigina gore
gerbliler tersfinden an béyik islam filosofu olaraq gebul edilir. Filosof
garbda Aristotel qadar hérmats sahib idi. Cunki garb alimlari Aristoteli
moehz onun terciimalerinden éyrenmisdiler. ibn Risd muasir dévre gader
garb dinyasinda 6z séhratini gorumusdur. Xdsusila qarb ve serq arasinda
kérpl rolu oynadigina géra boylk séhrata sahib olmusdur.

Boyuk filosof Aristotelin esarlarine yazdigi sarhlerle yanasi o, bir ¢ox
kitabin da musllifidir.

1. Foslii-l Magal beyna-l Hikmati va-s Sariati mina-I ittisal
2. 9l-Kasfu an Manahici-l @dille
3. Tehafutu Tahafutu-l Falasife

4. Tofsiru ma bada-t Tobia™

78. Hasan Sahin, islam Felsefesi Tarihi Dersleri, s. 106.
79. Hasan Sahin, islam Felsefesi Tarihi Dersleri, s. 107.
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ibn Riisd ibn Sinaninn Tagsimu-1 Mavcudat asarins bir raddiyys da
yazdigi malumdur. Bundan alave Aristoteli bazi masalalerds tanqgid eden
g risale de yazmigdir.

b. Din-falsafa alagasi

ibn Riisds gére vahyin gaynaginin Allah oldugu kimi aglin da qaynagi
Allahdir. Ona géra falsefe ve din arasinda zann olunan mibarize yox,
tam tersina uygunluq ve bir-birini dasteklema vardir. Clnki har ikisi eyni
gaynaqdan galir. Eyni qaynaqdan galen seylerin bir-birine zidd olmasi
mumkin deyil. ibn Riisd Feslu-1 Maqal adli ssarinds dini masslalards agli
iglatmayin din baximindan na menaya galdiyini izah etmaya caligmisdir.
O, bels bir sual verir. Din, agil metoduna sadacs olaraq icaza verirmi?
Yoxsa onu gadagan etmisdir? Din agil islatmayi amr etmisdirmi?8°

Filosofa goéra falsaefanin magsadi «var olma baximindan butin varhigi
arasdirmaqdir». Ancaq belse olan halda varliglarin Allaha dslalst etdiyini
oyrena bilerik. Ele ise varliglar hagginda na gadar ¢ox bilsak, Allahi da bir
0 gadaer dearindan taniyariq.

Masalaya bu clir yanasmaq nainki falsefe ve mantiqe icaze verir,
hamginin onu din Giglin zaruri bir faktora gevirir. Ibn Risd bu zeruriyyati
Qurandan gatirdiyi misallarla destsklemaya calisir. Cinki Quran varliga
ibrat nazari ile baxmagi ve gériinen alemdan gérinmayana getmayi emr
etmisdir®’.

ibn Riigds gére falsafe hikmatdir ve Quran da hikmatin dyrsnilmasini
vacib qilmigdir. Qayaleri baximindan din ve falsefe arasinda heg bir farq
yoxdur. Ancaq metodlari farqlidir. Farqli yol vea metodlar eyni haqigatin
muxtalif ydnlerini ortaya ¢ixarmaga caligir.

Falsafe oxuduglarina géra yoldan ¢ixan bazi nadir adamlara baxib
felsefe oxumagi gadagan etmak, biradamin suigerken boguimasina baxib,
ehtiyaci olanlara da su igmayi qadagan etmaya banzayir. Su igenda 6lmak
nadir va arizi haldir. Halbuki susuzlugdandlmak tabii ve lablid haldir. Birinci
halda 6lmak bilmadan 6lmak, ikinci haldaki 6lim iss intihar ve cinayatdir.

80. Ibn Rusd, Faslu-I Makal, s. 64-65.
81. Bax. Hasr 2; ©raf 185; ©nam 75; Ali-imran 191.
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Qisaca sdylesak, serisat haqqdir va haqq olani bilmaysa gétiran
dusiincays davat etmisdir. Dalil va burhana istinad eden distinca sarisatin
gatirdiyi seylarla geatiyyan zidd digsmaz. Seriet haqqdir ve eyni zamanda
da felsaefe haqqdir. Haqq hagga zidd dismaz. Tam aksina haqq haqqa
uygun olar ve ona kémaklik edar. Din va falsafe «siut gardaglaridir».

Madem ki, elm va falsefe arasinda bir ixtilaf yoxdur, els ise misalman
olmayan millatler igerisinda inkisaf edanlarin falsafi ve elmi goéruslarini
almaqda problem yoxdur.

ibn Rusds gore din ile falsafe arasinda har hansi bir maesslads ixtilaf
ortaya c¢ixarsa orada dinin tavil olunmasi lazimdir. Ancaq tevil qabiliyyati
hamiya verilmamisdir. Bu gabiliyyat elmda rasix (darin elma sahib) olanlarin
haqqidir.22

Islam diistincesi tarixinde xiisusile ahl-i siinna kslamgilariyla Massai
filosoflar arasinda olan fikir miuxtslifliyinin ve ayriliginin sebabkari olaraq
Quranin diizglin basa distimamasi asas yer tutur. Clnki Quranda tefekkir
va agil yariatmsa ile aslagadar ¢oxlu emrlar va xitablar var. Bununla yanasi
hadisi sariflorda da agla boyik ahamiyyat verilmisdir.

Digear bir terafden ise imanin «geybi» terafi de mévcud olduguna gore
bu iki fergli fikir arasindaki orta yolu tapmaq asan deyildir. Qaldi ki, bu
problem sadece islam falsefesinin problemi yox, orta esrlorde Xristian
felsefesinde muisahide olunmusdur ve modern alman fealsefesinds
immanuel Kanti, sirf agil ile praktiki agil arasinda ferq qoymaya macbur
etmisdir.

c. «Filosoflarin tutarsizhiginin» tutarsizligi masalasi

ibn Riisd Tahafiitii-t Tehafutu-l Falasife (Filosoflarin tutarsiziginin
tutarsizhdi) eserinde Qazzalini, filosoflari dizgun anlamadigina goéra
tonqgid etmisdir. ibn Riisda géra filosoflar Allahin kemal sifstleri olan
elm, irade, heyat, qudrat, kalam, esitma va gdrme xUsusiyyatlarini
inkar etmamisdilar. Onlarin inkar etdikleri bu xUsusiyyatlerin, Allaha va
maexlugata (yaradilanlara) eyni sozlarla nisbat olunmalari ve yaxud da
Allah ils yaratdiglari arasinda har hansi bir sakilde nisbatin var olmasidir.
Masalan, kainatdaki milkemmal nizama va gays fikrina baxaraq onun elm

82. Necip Taylan, /slam Diistincesinde Din Felsefeleri, s. 238-239.
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sifatinin haqigatini idrak etmak mimkindir. Ancaqg Allahin yaradilmiglarla
olan munasibatinin keyfiyyati geyri-mtayyandir. Buna goéra de, “Allah ils
mdvcudatin varliga ¢ixmasi ve ortadan galxmasi arasindaki elm, azali bir
elmdir’ demak diizgiin deyildir. ilahi bilgi ils insani bilgi arasindaki ferg,
izafi foarq yox, keyfiyyat farqidir. Clnki ilahi bilgi agyanin illati (sebabi)
oldugu halda, basaeri bilgi asyanin maluludur (naticesidir). Yani Tanrinin
bilmasi, onun mutleq reallagsacagi demakdir. Halbuki insanin bilmasi tgln
avvalca, bildiyi seyin bas vermis olmasi lazimdir. Dolayisi ile Tanrisal bilgi
agyadan avval, insani bilgi ise esyadan sonradir. ilahi bilgi bu menada
kullileri ehate etmakdadir. Ancaq bu, clzilari bilmamak manasina galmir.
Sadaca bilginin keyfiyyasti bageri bilginin keyfiyyatindan farqglanir. Bagaeri
bilgide agyanin deyismasi bilginin dayismasina sebab olur. ilahi bilgi ise
azali va sabitdir. ©syanin varliq sebabi olduguna géra de dayismazdir. Ele
iso Islam filosoflarini bu mévzuda tekfir etmek dogru deyil. Qisacasi ibn
Risde gbére Qazzali messai filosoflanin killiyat-clziyyat masalesindaki
niyyatini dizgiin basa dismamisdir.

ibn Riisda géra filosoflarin, alemin azaliliyi ile slagadar anlayisi da bilgi
konteksinda izah oluna bilar. Madam ki bilen, bilinen va bilgi eyni seydir,
demali, Tanrinin bilgisi zati olduguna gore, bilgisinda var olan varhgin da
bilgi ile eyni zamanh olmasi lazimdir. Tanrinin bilgisi sonradan olmadigina
g6ra, bilginin predmeti olan varliq alemi de sonradan yaranmamigdir.

Qazzali Tehafut sserinin ikinci bdlmasinds Islam aqidasine uygun
olmayan dérd masaleni ola almaqdadir. Qazzalinin tenqgid etdiyi
masalelerdan biri do, filosoflarin ortaya atdigi sababiyyat measalasidir.
Cunki Qazzaliys gdre sababiyyat prinsipini mitleglesdirmak Tanrinin hirr
iradasini angsllayir. Qazzaliye gére Tanri ile agya arasindaki minasibat
zoririyyatden yaranan va dayismez minasibat yox, tamamila Tanrinin
isteyine bagll olan ve bazi dua va ibadat va ya fithe ve fasada muivafiq
olaraq dayisa bilar.

ibn Riisde gére Qezzali ve diger basqa Ssarileri bu dusiinceys sévq
edan amil, kainatdaki butin hakimiyysti va idare selahiyystini Allaha
vermak arzusundan yaranmisgdir.

Halbuki bu disiince, diinyada bas veran kévn va fasad (ser) hadisale-
rini de eyni sakilde Tanriya aid etmakdir. Demali Qazzalinin fikirlarinin
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temali saglam deyil. Clnki sababiyyat prinsipini inkar etmak, bas veran
hadisasleri izah olunmaz qilar ve insani migkille salar. Bels olan halda
har hansi bir bilgiden bahs etmak mimkin olmaz. Bu anlayis, “her an her
sey ola biler” distincasini talgin edar ki, bu sababiyyatle birlikda agln da
inkar olunmasi demakdir. Clinki ager alemda har sey tasadifan meydana
galirsa, yaxud da Allahin idrak olunmaz teqdirine bagliysa, alemdaki agil
modelini bagsa dismak miumkin olmaz. Alemin gdzalliyine va nizamina
baxaraq Allahi isbat etmak va ya tebiatdaki bltin hadisalari «kor falayin»
ixtiyarina veran materialistlerin inkarina gargi ¢ixmaq Ugin heg bir asas
galmaz. ibn Riisde gére belo diisiince terzi nainki falsafe ve kalamla, heg
Quranin 6zl ile de uygun deyil.

Qazzalinin hagr masalesi il bagli tengidlerine galdikdas ise, ibn Riisde
gbra maadi inkar etmak kufrdir. Ancaq hasrin cismaniliyini inkar etmak kufr
deyil. ibn Riisd, Aristotelin bir sézini xatirlatmagla kifayastlenir: “Nefsde
maddi olmayan va buna gbére de badeanin dlimindan sonra yasamaga
davam edan yegana Unsur, agildir”.

d. Tanrinin varliq dalilleri: inayat va ixtira

Dévriniin metodologiyasina nazar salan ibn Riisd, Tanrinin varlig
haqqinda dalillendirmads heg birinin kifayat deraceds inandirici olmadigini
geyd edarak, 6zinlin kosmoloji xarakterle asaslandirdigi inayet ve ixtira
adli iki dalilini irali sturmusddr. Tamamils alemdan (cosmos) harakeat
edarak, Allahin varligini isbat etmays calisan bu iki dalil hem¢inin diger
dalillerle ortaq xUisusiyyatlera de sahibdirs?.

1. inayet dalili
Filosof ibn Riisd, inayat dalilini esaslandirarken iki seye istinad edir:

- DUnyadaki batin varhglar insanin varligina uygun olub, magsadlilik
ya da ilahi gayslilik har yerde misahide olunmaqdadir. Alemda var olan
sori vo musibatleri izah edarkan isa, bunu Allahin murad etmadiyini, lakin
Umumi nizam xatirina ona icaza verdiyini bildirmisdir.

- Qeyd olunan bu nizam ve qayaslilik (magsadlilik) bir tesadif olaraq
yox, irade sahibi olan Allah terafinden meydana gatiriimisdir. Batin
varliglarin insan varligina uygun olaraq yaradilmasi, masalan, glneas

83. Ibrahim Mezkur, Fi-I Falsafati-l Islamiyya, (Qahire 1983)c. II, s. 79.
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va ayin harakatleri, giindiz ve gecanin vaziyyati, fasillorin deyigsmasinin
nizami goekilde davam etmasi, heyvanlarin, bitkilarin, canli ve cansizlarin
formasinin insan hayatina mivafiq olaraq yaradilmasi bunu gdsterir. Buna
gbra de Allah haqgqginda atrafli biliyo sahib olmaq isteyan, Quranin da
bildirdiyi kimi, buttin mévcudat aleamini darinden incelemalidir.

2. ixtira dlili
Bu dalil de haminin basa duss bildiyi iki asasa dayanir.

-ixtira dalili hiidus daliline oxsar olaraq bels ifade olunmusdur: «Her
var olan sey, var edena moéhtacdir». Bu varliglar alemi de yaradilma (ixtira)
naticaesindadir. Heyvanlar, bitkilar, cansiz varliglar, qisacasi batin varliq
aleminin, bir var edaninin olmasi lazimdir ki, bu da Allah Tealadir.

-ikinci esas isa «har ixtira edilonin bir ixtira edani var» ifadasidir. Bu,
birincisindan onunla ferglanir ki, bu dalilin gavraniimasi ti¢lin derin sakilda
agil yaritme aparmagq lazimdir®,

Filosofa goére bu iki dalil Quran nasslerinin ortaya qoydugu asaslara
uygundur. Cunki Qurani Kerim da Allahiizah edarken bu metoddan istifade
etmisdir®.

e. Hirriyyat Anlayisi

ibn Rusd bir cox mesaslslorde Aristotelin yolundan getmasine bax-
mayaraq, onun adab ve exlag dislncasini temal almaq istemamisdir.
Cunki bu adab ve axlaq, erablere uydun dismirdi. Buna goére de
arablarin falsafa, mantiq ve fizika mesalalerinde gdstardiklari sayleri, axlaq
sahasinda gérinmamakdadir.

ibn Riisd kelamgilarin ortaya goyduglarifikirleri 6z falsefesi baximindan
giymatlandirmisdir. Onlarin kalami fikirlerini c¢uritdikdan sonra insan
iradesi ile slagadar nazariyyesini ortaya qoymusdur. ibn Riisde gérs insan
mutlag manada azad va hirr deyil. Ancaq eyni zamanda o, mitlag manada
iradesiz ve qadare bagli da deyil. insan daxili irade baximindan gatiyysn
mahkum deyil. Sadace olaraq xarici faktorlar, onun hurriyyatini miayyen
menada serhadlendirir. CUnki xarici faktorlar insan fealiyyatlerine tasir

84. Necip Taylan, islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, s. 251.
85. Bax: Oraf 185; ot-Tariq 5-6; Hacc 73; Nabs 6-10; Furqan 61; Baqare 21-22.
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gosterirlar. Bu sebabla de bazen hirr bazan ise mahkumdur. Bu cabriyys
ve gadaeriyya arasinda olan orta yoldur.

Demali insanda biri 6zinda, digari ise ondan xaricds olan iki tarofli
iradesi var. ibn Riisds gére agil ve naql (ness) arasindaki fergler de bu iki
faktordan birini diqgats almaq, o birini ise naezara almamaqdan yaranir.
Filosofa gora, kelamgilarin dediyi kimi, Quran insanin harriyyatini alindan
almaz. Davraniglarimizin bir hissasi igcimizda olan irads ila, bir hissasini ise
xarici faktorlarin tesiri ile mibarize naticasinda ortaya ¢ixir. Allahin yazdigi
geder de xarici faktorlardan biridir. insanin 6ziine aid olan daxili irade ise
Allah terafindan serbast buraxiimigdir. Cinkl insan davranislarinin dayari
da bu daxili iradanin galabasinin miqyasina géra dl¢ulur.

f. Siyasot folsofasi

ibn Rusdiin siyaset felsafasi, Platonun Ciimhuriyyat aserindan alin-
mis va islami dayerlerle uygunlasdiriimaga calisiimisdir. Filosofa gére
idara sistemi agsaqqgal ve filosoflara verilarsa, adalst prinsipi yerini almig
olar. ibn Riisde gére, xalqa fazilatli olmagi 6yretmak iiclin, onlara seir, solis
danigma senati, yani balaget ve natiglik 6yradilmali, mibahisa va muzakire
metodu olan cedal elmi verilmalidir. Amma filosof sonraki aserlerinda
seirin, xUsusile da erab seirinin zararli terafleri oldugunu bildirmisdir.

ibn Risd Platonun ideal dévlsti olan ciimhuriyystin esas istinad
ndgtesi olan adalat qavrami va onun ziddi olan zilm prinsipleri haqgginda
fikirlar bayan etmakdadir. O, zalim hékmdari (lider) «xalga, xalqin manfoati
xatirine yox, 6z soxsi faydalari Ug¢in basciliq edan» saklinde tasvir edir.
on siddatli va ¢irkin zilmin din adina edilen zilm oldugunu geyd eden
filosof, bagsari mahkumiyyatin har hansi bir formasini da redd etmakdadir.

ibn Riisde géra, islaminilk dévrlerinde idars sistemi Platonun arzuladig
ve qurmagq istadiyi ideal dovlatin xtsusiyyatlori ile eyni olmusdur. Ancaq
teassuf ki, MUaviys bu ideal sistemi dagidaraq yerine amavi zilmkarhgi
sistemini yerlosdirmisdir. Mehz buna gére de islam dévletinin asaslari
sarsiimis ve dunya fitna ve anarxiyaya surtklenmisdir.

g. Ibn Riisdiin tesirlari va Latin ibn riisdgiiliiyii

islam falsafesi Avropaya yol tapmaga basladiqda, onlar tamamile
Aristotelin falsafasini menimsadiler. ©rab dilindan latin diline terciima
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olunan asarlar, felsafadan ¢ox tibb, riyaziyyat ve astronomiya sahaleri ilo
alagadar idi.

ilk defe ibn Risdiin aserlerinin latin diline tercimesi 1230-cu ilde
Toledoda Michael Scot terefinden bas verdi.®® Onuncu asrdan etibaran
gerbds daha g¢ox Kindi, Farabi ve Ibn Meymunun asarlari oxunmaqdaydi.
XIV esrdas ise Ibn Sina va ibn Riisdiin asarlarinin oxunmasi zirve ndqtasina
cixmaga baglamisdi. XV asrds iss ibn Riusd demak olar ki, oxunulan ve
dyrenilen tok islam filosofu oldu.

Michael Scot gerb aleminda Risdcu falsaefanin qurucusu olaraq gabul
olunur. Scotdan sonra alman Herman, ikinci Ibn Riisd tarciimacisi oldu.

islam falsofesi Avropaya girib universitetlorde, akademiyalarda, de-
rnoklerda yayildiqda, kilse falsefanin fealiyystlarinden narahat olmaga
bagladi ve dinin esaslarina zidd diisir deys, ona qarsi ¢ixdi. ilk direnma
1209-cu ilde Parisda toplanan ruhani maclis tarafinden bas verdi. Maclisin
gararina gora felsafe ile masgul olan Amauri ve Davud diri-diri yandirildilar.
Bunlar panteizmi mudafis edan filosoflar idi.

Maclis 1215-ci ilds Aristotelin talimlarini ve ibn Sinanin xilasslerini
gadagan etdi. Eyniil icarisinda Papa IX Qrequar islam falsafasini gadagan
edan amirnama ¢ixardi.

Falsefaya garsi ¢ixmaqgla heg na alde eds bilmadiklerini géran kilse
va maclis, falsafani 6z silahiyla vurmaq qgararina galdiler va Fransisken
rahibi Halelsi Aleksandr ilk daefe Aristotel mantiqini ve falsafasini kilsanin
dogmalarini®”* midafie etmak magsadiils islatmaya basladi. Bundan sonra
garb dinyasinda Aristotelin falsafasi hakim olmus ve kilsaya xidmaet
etdirilmisdir.

Bu dévrdan etibaron Risdgu felsefenin izleri de ¢oxaldl ve Padoua
universitetinde tadris olunmaga baglamasiyla zirve néqtesina gatdi. ibn
Rusdin kitablari Padoua ve Venedikde mashur oldu.

Xristian diinyasinda yayilan ibn Rusd folsefesi miisslman aloeminde
coxdan tarixe ¢evrilmisdi. Cunki Ibn Rusdiin eserleri ispanyadan kenara
cixmamis, oradaki islam dévlstinin émrii ise qisa sirmisdi. Kordova
Xristianlarin sline kecdikden sonra, burada ssksan min slyazma kitab

86. Macit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, s. 171.

87. * Deyismaz ilahi ganun demakdir.
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yandirildi. Bu yangin igerisinde siibhasiz ki, ibn Rusdiin kitablari ile yanasi,
felsefesi do mahv olmusdu.

B- iBN RUSD SONRASI iSLAM FiILOSOFLARI

Qazzalinin filosoflari tengid etmasinden sonra, Ibn Risd kimi dahi
filosofun bu dislnce igerisinden ¢ixmasina baxmayaraq, falsefenin
mirasinin kalam va tesavvif tarafinden bélisdirildiyld ve bundan sonra
da falsafanin tadricen zsiflediyi tarixi haqigetdir. Ancaq falsafi distincanin
tamamile ortadan qalxdigini da séylemak mimkidn deyil. Bu dovr falsefi
dusiincada shamiyyatli bir dénis ve ya dayisme ndqtasi olduguna gore,
bu tarixi ibn Rusd sonrasi felsefe ¢agi olaraq deyerlendirmak olar.

a. Nasiraddin Tusi

islam folsefosinin dahi simalarindan biri olan Xace Naesiraddin
Mihammad Tusi 1198-ci ilde Tus sehearinde anadan olmusdur. Sadace
folsefe va kalamda deyil, eyni zamanda astronomiya, riyaziyyat, tebist
elmlari ve adabiyyatda da dusuncanin zirvesine ¢ixmisdir. Xace, yunan
va suryani dillerinden bazi masalslerin yanlis tarciimalarini shate edan
iyirmidan gox asari, aslina uygun olaraq diizalis etmisdir. O dévra gore yenilik
sayllan Maraga resatxanasini quraraq burada telabalar yetisdirmisdir.

Kalam ve falsefe sahasinda dayerli fikirlerle dolu asarler yazmisdir.
Bn meashur esarlerinden biri 9sasu-l igtibasi fars dilinde gelemae almisdir.
9I-Cévharu-n Nazid asarini ise arab dilinde yazmisdir. Bu aserler haer ikisi
mantiq haqqinda yaziimisdir.

Fars dilinde yazdigi diger mihim esari ise ®xlaqg-i Nasiridir. ©sarin
asas movzusu oxlaq maessleleri ile baglidir. Kitab Azsrbaycan diline
torciime olunmusdur. Hemginin filosof ibn Sinanin ol-isarat kitabina serh
yazmisdir. Foxraddin Razi ve ibn Sinaya garsi ydnaldilen tenqidlsre cavab
vermaya calismigdir. Alimin kelam ve folsefeys aid ikinci kitabi Tacrid
asaoridir. Bu kitab indiys qadar iki yliz slli defe sarh edilmis, onun haqqinda
hasiye va tafsir yaziimisdir.

Tusinin eserlerinde seyx-i $Sshabaddin Suhraverdiye  xUsusi bir
temaydlin oldugu hiss olunmaqdadir. Vehdet, imkan, zaruret, adad,
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imtina, adem ve s. masaleleri Suhraverdinin falsefi carcivesinde de-
yorlondirmisdir.

Tusidan sonra bir ¢ox telabaleri onun falsafasini ve géruslarini davam
etdirmisdir. Mahmud ibn Masud Bllama Sirazi bunlardan biridir. Sirazi de
tibb, riyaziyyat ve felsefe sahalarinda darin biliye malik olmusdur.

b. Qazi Adud ici

Kalam elminde mashur olan ici Mavagqif aserinin muallifidir. Bu kitab
kalam elminde ahamiyyatini qorumaqdadir. Zahirde kalami néqtelarle
alagedar olmasina baxmayaraq, felsefenin butin mihim carayanlarini
ale almisdir. Bunlar arasinda idealizm (asbah), agnostizm (le-adrigilik),
septimizm (stibhacilik) , realizm va basqalari vardir.

Mavagqif kitabina ¢oxlu serhler ve hasiysler yazilmisdir. Seyyid Seorif
Cdarcani tersfindan yazilan serh an samballi olanlardan biridir.

c. 9laddin Quscu

Nasraddin Tusinin Tacrid asarina yazilan an giymatli serhin maallifidir.
Bu serhde Masgsai filosoflarinin bir cox mdévzularini tenqid etmisdir.

Serh metnin haqqini verarak layiqli olaraq yazilmigdir. Falsefi ve
kalami fikirlarin incaliklerini diggete almaqdadir.

Toasslf ki, Quscunun talabasi olan Molla Lutfi dinsizlik iftirasi ila
ittiham olunmus va 8ldurtimusdur. Buna gére de Quscunun gorisleri cox
yayila bilmamis va o, filosof kimi yox, sadaca bir riyaziyyat¢i ve astronom
olaraq taninmigdir.

d. ©llama Davvani

Devvani ham igsraq ham da massai felsefonin nazariyyalarini
Oyrenmigdir. Falsafs sahasinda giymatli kitab va risalalerin musallifidir.
isbatii-l Vacib risalesi ve Qiiscunun Tacrid eserine yazdi§i serhe aid
hasiyasi bunlar arasindadir.

e. Mir Damad

Bu dahi mutefakkirin falsaefs ile slagadar bir nege asari mévcuddur.
Bunlar arasinda an meshur olan Qabasat aseridir. ©sarin mévzusu alemin
gadim deyil hadis olmasinin isbat olunmasidir. ibn Sinanin fikirlarinden
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bir gismini radd etmigdir. XUsusi ile de alemin azali olmasi haqqindaki
gorusleri tengid olunmusdur. Sirat-i Musteqim, Ufqu-lI Mubin, imazat ve
igazat onun diger falsafi asarleridir.

Mir Damad Aristotel, Ferabi ve ibn Sinanin sle aldigi masslslerle
maggul olduguna gbéra, mdvzi-ortagi manasina gslen gariku-l bahs
adlandiriimisdir. Fikirlerinde Sshabaddin Suhreverdinin izleri misahide
olunur. Telabasi olan Molla Sadra tUzerinde da onun tasiri hiss olun-
maqdadir.

f. Bahmanyar

Obu-l Hesan Bahmanyar ibn Marzuban Azarbaycanlidir. Faelsafasinda
an problemli masalalara toxunmusdur. Behmanyar Tahsil, al-Bahca va-s
Seadet, Mabadattabia ve Maratibu-l Mévcud adli ssarler yazmisdir. ibn
Sinanin talebslarinden olduguna gére, ibn Sinanin bir cox aserleri mahz
Bahmanyar sayasinds basa disilmisdir. 1065-ci ilds vefat etmisdir.®

88. ismail Hakki izmirli, islamda Felsefe Akimlari, s. 155-156.
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I. IBN MiSQBVEYHi (936-1030)

A. Hayat

©hmad ibn Mihammad ibn Yaqub ibn Misqeveyhi 936-ci ilde Rey
soeharinde anadan olmusdur. ilk tahsilini burada aldigdan sonra bir miiddat
kitabxanac! olaraq iglemisdir. Nasireddin Tusi bazi aserlarinds ondan bahs
etmisdir.

Oxlaq va elm nazariyyasinde Farabidan ayrildid i¢tin masllim-i salis
(tiglincti misllim) adini almasina baxmayaraq, ibn Misqaveyhi de Ferabinin
yolunu izlayan filosoflardan biridir. Filosof olmagla yanas! tarixgi, adib va
mitasevvif olarag da mashurdur. Ancaq onun axlaq felsefesi daha ¢ox
bilinmakdadir. Ferabinin davamcisi olaraq Platon va Aristotelin fikirlarini
islami tefekkiirle uygunlasdirmaga galismisdir. ibn Misgaveyhi 1030-cu
ilde Homadanda vafat etmisdir.®®

ibn Misgaveyhi iyirmiden cox kitab yazmisdir. Bunlar arasinda
Toahzibii-l axlaq sseri filosofa sbhrat qazandirmisdir. Nesraeddin Tusi
oxlag-i Nasiri aserinin migaddimasinda bu kitabdan bahs edarak, onu
toriflomigdir.

Diger bdylk aseri farsca yazdigi Cavidan Haraddir. Orab, fars ve
hind madaniyyatinden bahs edan Hikmati Xalida adli béylk asari de bu
glna gadar galib ¢cixmigdir.

B. ©xlaq nazariyyasi

Bxlaq felsefesinds Platon, Aristotel ve Calinosun tesirinde galan ibn
Misqaveyhiya goére exlagin magsadi Ustin seadsts catmaqdir. Bu an
yuksok kemal ndqtesidir. Ustiin xosbaxtlik miitlaq xeyirle eyni seydir. insan
bu xosbaxtliyi har hansi bir maqgsad olaraq yox birbasa seadat olduguna
gbre arzulayir. Bu an ylksak saadeat gayalarin qayasidir. Nofsi lozzatlordan

89  ibn Misgavehyi, Ahlaki Olgunlastirma, gev., Abdulkadir Sener, Cihad Tung, ismet Ka-
yaoglu, Ankara Kultiir ve Turizm Bakanhgi Yayinlari, 1983, s. 7.
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siyrilmaq, agla sarilmaq va falsafi bilgiye malik olmaq bu xosbaxtliyi temin
etmakdadir. Bu agla uygun yasamaq demakdir. Bu martabaya c¢atan irfan
sahibi olar. Varhgin sirleri ona ayan olar. Allahin sonsuz inayatina nail olar
ve ilahi nurla nurlanar.

Bu seadsti alda etmak Ug¢ln bir ne¢a sarti yerina gatirmak lazimdir.
Ovvalca badan saglamhgi insanin aglina, agil da yaxsi ve pisi bir-birindan
ayird etmoakdan ibarat olan axlaqi davranislara tasir etdiyine gére, insanin
badeni saglam, xarakteri ise métadil olmalidir. Diger terafden de insan
basqgalarinin axlaqgi tacribelerinden de istifade edsa bilmak Uglin bir
comiyyat icerisinde yasamalidir. Uzlet hayati, yeni inziva insani bundan
mahrum edir.

Filosofa gére islam dininin hékmleri dodru ve gergek olaraq basa
disilss, onun yaxsi axlagla tam uygun oldugunun sahidi olarig. Din
comiyyet Ugilin terbiye vasitesidir. insanin terbiye olunmasi dgilin Ug
xususiyyatin dizalmasi va tarbiys olunmasi lazimdir:

-Alisganhq: insanin yiikselmasi ve faziletlerin gazaniimasini temin
edir.

-Taqlid: insana basqalarinin tacrilbssindan istifade etmasina kémak
etmasina baxmayaragq, pis taqlid de insani algalda biler.

-intibah: Bunun vasitssile yaxsi pisden ayrilir, axlag an yiiksek stiur
daracesina qalxar. Tam va haqiqi bilgi meydana ¢ixar.

Misqaveyhinin seadat haqgqginda izahlarina géra xosbaxtlik iki ctrdur.
Insanin diinyavi xogbaxtliyidir ki, bu gisman heyvani gisman das insanidir.
Uca xosbaxtlik ise hayatin sonunda malak ve xogbaxt adamlarla olan
dostlugun verdiyi xogbextlikdir. Birinci xogbaxtliyin verdiyi lezzat ikincisina
gbra cox asagidadir.

Il. 9BU-L BOROKAT BAGDADI (1076-1166)

A. Hayati va asarlari

Obu-I Barekat Bagdadi 1076-ci ilde Bsledde anadan olmus va
Bagdadda yasamisdir. Tam adi Hibatullah ibn ©li Malkadir. Darin zakasina
g6re ona zamanin yeganasi menasina golen avhadii-z zaman vs iki iraqin
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filosofu manasinda olan faylasufu-l Irageyn lagableri verilmisdir. Doxsan
il yasamig va xalife Mustancid Billahin sarayinda xidmat etmigdir. Butln
elmlara qarsi doymagq bilmayan bir maragi olmusdur. Xususile da tibb
elminda sdhrat gazanmigdir. Bagdadi ham 6z dévriinin ham de ki 6zlinden
avvalki filosoflarin asarlarini darindan incalemis ve axirda da mashur
Kitabii-l Mutebar oserini yazmisdir. ibn Sinanin bazi gérislerini tengid
etsoe da asarlerinde onun as-Sifa aserinden istifads etmisdir. Bagdadi bir
cox asarin muallifidir. Bilinan aserleri asagidakilardir:

1. Kitabii-l Mutabar: Mentiq, fizika ve metafizika ile slagadar bazi
mdvzulardan ibaratdir. Bagdadi ahli olmayanlarin basa dismayacayindan
gorxdugu bazi bilgileri bu kitabda toplamisdir.

2. Miixtasar bi-t Tabiyyat
3. Risalatiin fi-l Viicud

4. Risalatun fi-l Kavn

5. Risalatun fi-t Toklif*®

Kalam dusltncesinda ¢ox bdyuk yeri olan Bagdadi Massaileri tenqid
etdiyine gdre ve Israqilerle de maraglanmadigina gére falsefe sahsasinde
¢ox da maghur ola bilmamisdir. Bunun naticesinde de daha gox kalamgi
olaraq taninmigdir. Falsafi sisteminde bezi messlelarde Sokratdan
avvalki filosoflara istinad etmisdir. Aristotel ve ibn Sinani tengid etmasine
baxmayaraq elm haqqindaki fikirlarinde Magsai distincedan qaga bilmadiyi
gérulmakdadir.

B. Bilgi folsafasi

Obul-l Barokat Bagdadiye gbéra bilginin iki névu vardir. Birincisi har
hansi bir sey hagqinda duygularda olan bilgi saklidir. Bu zati (deyismaz)
bilgidir. Digari isa biza duygdularin var olduguna isare etdiyi bilgidir. Bu isa
arizi (kegici) bilgidir. Masalan, ses va rang zati bilgilerden olduglari halda,
sosindan ya da renginden taninan bir sey haqqinda bilgi arizidir. Bagdadiye
goéra Tanri haqqinda bilgi zati yox arizi bilgidir. Bels bilgi sakli bazan zati
bilgiden marteba baximdan Ustln ola bilar. Bu Aristotelin asarini oxuyanin

90. Hasan Sahin, islam Felsefesi Tarihi Dersleri, s. 132.
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Aristoteli gérandan daha yaxsi basa dismasi kimidir. Osarlari vasitasi ile
Aristoteli bilmak arizi bilgi, onu géran isa zati bilgiysa sahibdir.

C. Elmler tosnifati

Bagdadi avvalce elmlari iki qrupa béliur. Teorik ve praktiki elmlor.
Teorik elmlerin agagidaki névleri vardir:

1. Zehni elmler
2. Duygu elmlari
3. Kulli elmler

Zehni elmler hadisalara baxmadan, sadeca zehndaki ganunlarla
gavraniimasi mimkin olan elmlardir. Bunlari da iki grupa bélmak olar.
Sirf zehni elmlardir ki, bunlar mentiq ve riyaziyyatdir. ikincisi de sirf zehni
olmayan elmlardir ki, masalan, astronomiya bu elmlarden biridir.

Duygu elmlarina geldikda iss filosofa gére bu elmlor tabii elmlardir.
Prinsipler elmi olan metafizika isa kulli elmdir. Bagdadiys goéra, sirf elmlor
mitleq dogrudur. Sirf olmayan elmlar ise nisbi dodruluga malikdir ve
hadisalerle baglidir. Prinsiplar elmi olan metafizika ise bunlar arasinda an
cox izafi olan va daqigliyi az olan elmdir.

Il iBN TUFEYL (1106-1185)

A. Hayat

Qarbda Abubacer kimi taninan ©bu Cafar Mihammad ibn Abdulmalik
ibn Qaysi Magribin an béylk filosoflarindan biridir. Hayati ve tehsili
haqqinda ¢ox az malumat var. Bilinen odur ki, 1106-ci1 ilde anadan olmus,
Sevilla ve Kordovada tibb va falsefe dyranmisdir. Onun ssil xidmati ibn
Sina va sarg hikmati ile yunan elmini yoguraraq yeni bir fikir yaratmaq
sahasinds olmusdur. Filosof fard ve cemiyyeat haqqinda derin falsafi fikirlor
ortaya qoymusdur. Onun digar bir xUsusiyyeti de Massai felsefeya deyil,
israq folsefi diisiincesine yaxinlasmis olmasidir. 1185-ci ilde Merakesds
vofat etmisdir.
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Tibb va riyaziyyat haqqinda yazdigi kitablar bu gtin slimizds yoxdur.
Bununla yanasi bir cox dillara tercima olunan Hayy ibn Yaqzan vo Osrarii-
I Hikmati-l Masriqgiyye adli asarlari bu giine gqader galib catmisdir. Hayy
ibn Yagzan ssarindan ilham alaraq garb alaminda bir ¢ox kitab ve falsafi
romanlar yazilmisdir.®" Daniel Defonun mashur Robinson Kruzo asarinin
eyni motivlarden istifade etdiyi ehtimal olunur.

ibn Tufeyl gerbin an béyik filosofu sayilan Ferabi, ibn Sina, Qazzali
va Ibn Baccani bazi falsafi géruslerine gérs tenqid etmisdir.

B. Aglin tabii toakamiilii

Hayy ibn Yaqzan sserinin migeddimasinde ibn Tufeyl, magsadinin
ibn Sina tersfinden ortaya atilan masrigi hikmat (aydinlandirici hikmat)
folsafasini agiglamaqg oldugunu geyd edir. Filosoflar mutesavviflarden
mistik haqigete ¢atmaq Ucgtin istifade etdikleri metodun muxtalifliyine gbra
forglenirler. Filosoflara géra bu ancaq teammiil ile, yani nazer metoduyla
gercoklase bilor. ibn Tufeyl dustinmekdadir ki, bu metod haqigstin esiyine
gadar goétlre biler, amma hagiqgeti derk etmak U¢iin tasevviflin 6zU olan,
izahi ise mUmkidn olmayan tecriubasiyle mimkindir. Bu izah oluna
bilmayan vaziyyati de anlada bilmak tgun alleqorik dile bas vuraraq Hayy
ibn Yaqzani yazir. ©sarin qisa xilasasi beladir:

Hayy ibn Yaqzan bilinmaz bir adada 6z-6ziina dodulan va bdylyan
bir usaqdir. Onu ceyran amizdirmisdir. O, heyvanlar arasinda béyimasina
baxmayaraq c¢ox kegmadan &zUnin heyvanlardan fargli oldugunu,
masaloen, heyvanlar kimi tukli yox, c¢ilpaq oldugunu va heyvanlar gader
6zunld muadafie ede bilmadiyini hiss edir. Yeddi yasina ¢atanda 6z c¢ilpaq
badanini yarpagla ve ya heyvan darilariyle értmayi éyranir. Bu vaxt onu
amizdiran ceyranin élmasi onu 8limun na oldugu haqqinda fikirlesmaya
s6vq edir. Bu uzun tefekkirln axirinda ceyranin badaninds avvalcadan
bir basga g6ze gérinmaz quvvenin yani ruhun oldugunu, 6lim aninda ise
ruhun gixib getdiyi genastina galir. Artiq ona géra 6lim badan ve nafs®*
birliyinin dagilmasi demak idi.

91. Hilmi Ziya Ulken, /slam Felsefesi, s. 213.

92. " Bir seyi unutmamagq lazimdir ki, exlaq ve ya tessvviifden fergli olaraq falsefi termina-
logiyada nafs ruh manasinda isledilmakdadir.
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Hayyin ikinci shamiyyatli kesfi, onun odu kasf etmasi idi. Alatlerden
istifade gaydalari, heyvanlarla bitkilar arasindaki fergleri ortaya qoymagq,
onlarin maxtslif név va cinsleri, elementlarin yuxariya ve asagiya dogru
harakatlari Hayyin kasflerinden bir necgasi idi.

lyirmi sekkiz yasina gatanda artiq ulduzlar haqqinda fikirlesmaye
baglamisdi. Onlarin da basqa biri terafinden ortaya c¢ixariimasinin (ya-
radilmasinin) zeruriliyini anladi. Amma zaman masalasi haqqinda ¢ox
fikilesmasine baxmayaraq onu basa dusa bilmadi.

Kainatda sahid oldugu goézallikler ve nizam Hayyda bunlari yaradanin
da gézal ve nizamli olduguna inam yaratdi. Ustelik do, bizim alemde olan
batin gézslliklar onda da olmalidir. Butiin qusurlardan ise uzaq olmali idi.
Hayy bunlari fikirlesanda artiq otuz bes yasi var idi.

Birden Hayyin aglina fikilegsmanin na oldugu haqqinda bir sual galir.
O neca oldu ki, avvalcadan bilmadiyi bir cox seyleri indi artiq bilmays
baglamisdi. Hayy bu genasta galir ki, bu maddi bir organ vasitssile yox,
cisimdan farqgli olan nefs vasitesile bas vermisdir. Bu da Hayy! bela bir
fikre aparib ¢ixartmisdir ki, nefs butin maddi keyfiyyatlordan tstindur va
maddada olan dagilmaq, pozulmaq ve yox olmaq ona aid deyil. Sonra bu
nafsle Yaradici arasinda da mutlaq bir bagliliq ve alage oldudu fikri onda
hasil oldu. insanin alemdeki magsadi diger heyvanlardan farglidir. insan
ruhani ve cismani gismlerdan ibaratdir. Ancaq ruhani yéniyls seraf alde
edar va Allahi taniyar. Yasayaraq Allahi bilma lazzatini dadan insan Ggtn
dinya lazzatlarinin giymaeti galmaz ve onlari tark edar. Belaca inzivaya
cokilan insan 6zinda gdérdayl nurun asl gaynagini axtararaq onu Allahda
tapar. insan 6z nafsini yox edends Allaha baglanir. Bu nafsi terbiye etmak
ve insanin 6zinda Allahdan bagqga her seydan al gekmasi naticasinda bas
verir. Insanin badeni ehtiyaclari onu diinyaya baglamaqdadir.

Hayy artig d6mrinin axirina gelends yasi slliya ¢atmisdi. Hekayayo
gbra, onun yasadigl bu kimsasiz adadan ¢ox uzagda Salaman va Absal
adinda iki dostun yasadigi bir cemiyyet mdvcuddur. Bu adamlardan
biri zahir ahli, digeri ise batin shlidir. Bu dostlar cemiyyati haqq dinina
cagirirdilar. Camiyyeatdeki adaletsizliklarden bezan batin ahli Absal qongu
adaya sayahate cixir va orada Hayy ila rastlasir. Onlar dost olurlar. Absal
dostuna ibadat etmayi ve elmlari dyradir. Hayy, Absalin &yrattiklarini
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esidenda teaccublanir. Clnki Absalin cemiyyetde tecribe etdiyi seyler,
hec¢ kimi tanimayan Hayyin 6z-6zina éyrendiklari seylarla eyni idi.

iki dost cemiyyste qayidaraq insanlara haqigsti basa salmaga
caligsalar da onlarin s6ziina qulag asan olmur. Hayy burada bazi insanlarin
haqigatlari oldugu kimi basa diisma qabiliyyatinde olmadigini anlayir. ©ger
har seyi oldugu kimi sdylesa insanlar yollarini aza bilardi. Ona gére da
macburan simvolik dilden istifade etmaya calisir.

irfan ve kesf halinin hamiya nasib olmadigini basa disen Hayy ve
Absal yeniden heg¢ kimin olmadigl adaya gayidirlar ve émrlerini burada
basa vururlar®.

Hayy! tebistin gergcek manasini daerk etmays aparan bu uzun agil
sayahatinin son maqgsadi, a- heyvani insiyaq va quvvaler vasitssile hey-
vanlar alemini tanimasini, b- sahib oldugu nafs vasitesiloe semavi felaklerli
va alemi tanimasini, ¢- nafsin geyri-maddi olmasina baxaraq va-cibi-|
vicudla olan yaxinligini derk etdiyini insanlara Gyratmakdir.

IV. BN XOLDUN (1332-1406)

A. Hayati vo asarlori

XIV ssrin yeni-Hanbalilik dévri oldugu séylanilmakdadir. ibn Teymiyys
va telabalari, Honbaliliyin kelam ve falsafeya qalib gelmasina kémak etmis
ve gercaklasdirmisdi. Bu dérvds Islamin intellektual saviyyasinin siratini
azaltdiginin sahidi olmaqdayiq. Bu susdurucu seraitds istisna sexsiyyetler
de mévcid idi. Bunlardan an basda gslenler garbds Tunisli ibn Xealdun,
sorqde ise Molla Sadra (Sadraddin Sirazi) idi. Elminin genisliyine ve
diistincesinin darinliyine gérs ibn Xaldun islam diisiince tarixinde 6z desti
xatti olan tarixgi filosofdur.®

Abdurrehman ibn Xaldun 1332 ci ilde Tunisda ddvriin bir gox elmlerini
manimsayen va idara sisteminde muhim yerlor tutan bir ailede anadan
olmusdur. Zamanin telablarine uygun olaraq Quran elmlarini, hadis va

93. Necip Taylan, islam Felsefesi, s. 242-244.
94. Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 401.
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figh tahsili almisdir. 1352-ci ilde garb 6lkalerine sayaheate ¢ixmisdir. Bu
uzun elmi sayahat macerasindan sonra sakit bir inziva hayati yasamaq
arzusuna qapildi. 1372-ci ilde ¢akildiyi inziva middatinds an boylk asari
sayllan Miigaddima kitabini talif edir. Bu kitab onun diinyada mashur olan
asari Kitabii-l ibara giris mahiyyati dasiyirdi. 1382-ci ilde deniz vasitasi
ilo Isgenderiyye ssherina galir. ki il sonra orada Maliki mazhabinin
mudarrisliyi vezifesine, sonra da Maliki mazhabinin bas qaziligina mudir
olaraq tayin olunur. 1401-ci ilde Sam yaxinhiginda Teymurlangle gértsduyu
bilinmakdadir. Teymur onu 6z sarayina davet etse do o, bundan imtina
ederak Misire qayidir ve burada émrindn axirina gadar mudarrislikla
masgul olur.®

ibn Xaldun ¢oxlu kitab ve maqalenin musallifidir:
1. Biirda qasidasinin sarhi

2. ibn Riisd falsafasi haqqinda risale

3. Mantiq risalasi

4. dl-Muhassal asarinin xiilasasi

5. Riyaziya risalesi

6. Seir risalasi

7. Sifoau-s Sail

8. Kitabii-l ibar

ibn Xeldun serq diinyasinda béyik séhret gqazanmasliyla yanas,
asarlari garb dillarina tarciima olunduqgdan sonra eyni sbhrati gerbds da
davam etdirmisdir. Onun Miigaddima osaeri ilk defe Parisde Quatremere
terafinden Fransiz dilina tercima olunmusdur. Tercima olunmasina
baxmayaraq bu aserin giymati XIX asra qedar gapali galmigdir. Silvestre
Saciterafindan 6z yuksaklayigli giymatini almisdir. Quatremerenin tercima
aseri Prolegonema adiyla yeniden nasr olunur. O dévrden etibarsn ibn
Xaldun qgarb falsafasinda ashamiyyatli yer tutmaqgdadir.®’

95. Macit Fahri, e. a. a., s.402.
96. Necip Taylan, islam Felsefesi, s. 293.
97. Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesi, Kaynaklari ve Tesirleri, s. 229.



ibn Xaldun 129

B. Comiyyat falsafasi

ibn Xeldunun umran elmi adini verdiyi sosialogiyanin baslangic
ndqtasini Aristotelin dediyi «insan ictimai heyvandir» s6zi toskil
etmakdadir. Clnki hamcinslarinin kbmayi olmadan insan tabii ehtiyaclarini
garsilaya bilmaz va tahlikalardan 6zini qoruya bilmaz. Ancaq siyasi bir
birlik (dévlat) bu tehlikeslarden uzaq durmaqda insana kémak eda biler. Bu
birlik insanlarin bir-birine qarsi munasibatlerini de muayyanlagdirmalidir.
Ancaq buna géra, bir ganun qoyucusuna da ehtiyac olacaqgdir. Mahz bu
prinsip cemiyystde bir idare sistemini ortaya cixaracaqdir. ibn Xelduna
gbra bu ganun goyucusu peygambar, ganunlarin macmuasine ise gerist
demak mUmkudndur.

Camiyyatin formasini shalinin yerlasmasindan baglayaraq dovlst ve
imperatorluglarin dogulmasi, ¢ékmasi hatta fordi va irqi xUsusiyyatler,
iglim, cografi xtisusiyyatler, iqtisadi vaziyyat, din ve ekologiya kimi faktorlar
toyin edir. Isti ve soyuq tabist saraiti, bollug ve qitlig, iglim ve igtisadiyyat
umumiyyatle blatiin gruplarin psixi veziyyatine de tesir edan amillardir.
Mahz buna gors isti dlkalarin sakinleri daha istiqanli ve galacayi daha az
fikirlesan olurlar. Soyuq élkelerin insanlari ise daha soyuqgganli ve qururlu
olurlar. Yemak gidasinin bol oldugu élkslar daha yumsaq ve aylencayas
duskin, az olan yerlarin camaati ise daha ¢ox dindar ve quvvatli olmaga
meyllidir.

Ekoloji faktorlar da basari birlik formalarina va onlarin inkisafina tasir
gbstarmakdadir. Mahz buna gére biz insanin yegana qayesinin asas
ehtiyaclarini qargilamaq oldugu kégeri hayat saviyyasindan, cemiyyatin
daha yUksak hayat maqgsadli mubarizasinin markazi olan kand tesarrufati
va sanaye toplumuna dogru inkisaf etdiyinin sahidi olurug. Demali an
ibtidai cemiyyat sakli olan kdgaerilik (badayat) tedrici olaraq oturaq (hada-
ri) marhalaya cevrilir va ¢dl hayatindan sonra sahar ve senaye coemiyyati
hakim olmaga baslayir.®®

Bu ictimai nazariyyanin ortaya c¢ixardigi fikirlar aydindir. Kégari halda
yasayan cemiyyat daha quvvatli, saglam ve tecavizkardir. Halbuki seharda
cemiyyat hayati daha passiv ve tenbaldir. Koég¢ari hayat tarzi daha tabiidir.

98. Ismail Hakki izmirli, [slamda Felsefe Akimlari, s. 365-366.
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Bununla yanasi daha dézimli ve fazilata yaxindir. $Sahaerli ise xarakterca
yumusaqdir, amma fitna ve fasad ¢ixarmaga da meyillidir.®

C. Dovlet nazariyyasi

ibn Xaldun dévletin dmrii ve kegirdiyi marhslolerle slagadar olaraq
diqgatli hesablamalar aparmis ve asarlarinde bundan da bahs etmisdir.
Ona go6ra dovlatin tebii dmri har biri qirx il yasayan t¢ naslin émriina
barabardir. Birinci naslin xisusiyyati kbgeri hayatin sadaliyi, onlarin birliyini
tomin eden basci ya da hékmdara baglanma ve somimi itast etmokdir. ikinci
nasilde bu hadari (sahar) oturaq hayata kegmakle asabiyyat duygusunun
zoiflomasi misayat olunur. Hékmdara boyun aymamesa istayi bas galdirir.
Uglincli nesilde ise bu asabiyyst ruhu tamamile mahv olur ve ortadan
galxir. Bununla yanas! olarag da ddvlstin tamal direyi olan ddyuskanlik
ruhu da ortadan qalxir. Bu bas verdiyi vaxt isa dévlet 6lmaya baglamisdir
demakdir.’® Ddvlstin yaranmasi, inkisafi ve ¢ékmasi bu sakilde sadalana
biler:

1.Zafer va birlik marhalesi: bu marhalads liderlik saglam xalq dasteyi
Uzarinds qurulmusdur.

2.Istibdad merhalesi: Bu merhslede hékmdar tadricen bitin guci
6z slinde cemlasdirmaye caligir. Belalikle de raiyysti arasindaki baglar
zoiflomaya baslar.

3.Servet yigmaq, vergi toplamaq ve diger hékmdarlarla reqabata
bagslamaq, ylksek binalar insa etmekle hékmdar imtiyazlarindan sui-
istifade etmaya baglar.

4.Qadim snanani davam etdirmak isteyan ve ata babalarinin idare
sistemini arzulayan bir qrupun ortaya ¢ixmasi bas verir.

5. Dagilma ve mahv olma marhalasi: Bu marhalede hékmdar 6z ay-
lancesi xatirine xazineni bosaldar. ©yanlari eys-israt herisliyine qapilar.
Son naticads bu dagilma cemiyyatin btlin gismlerini sarsidar va bu dévlat
basqga bir dovlst tarafinden istila olunmaga hazir hala duger.

99. Necip Taylan, islam Felsefesi, s. 298.
100. Macit Fahri, /slam Felsefesi Tarihi, s. 409.
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insan camiyyatinin dogulmasi, inkisafi ve ¢ékmasini als alan ekoloji,
tarixi ganunlarla slagadar olan bu izahlarin matleq menada har yer va
moekanda magbul oldugu disunilmamalidir. ibn Xeldun daha cox 6z
dévrununrealliglarindan harakat edarak bu prinsiplarimisyyanlasdirmisdir.
Amma hamg¢inin qgeyd olunmalidir ki, bu prinsiplarin bu giin G¢in ds
shamiyyatli haqq payi vardir.






ALTINCI FBSIL
ISRAQ FOLSOFOSI






l. ISRAQ FOLSOF9SININ ORTAYA GIXMASI

Israq séziiniin liigat manasi, giinasin dogulmasi, isigin ortaya ¢ixmasi
demakdir. Isiq ve nur hale gadim dévrlerden etibaron miigeddesliyin ve
aydinlanmagin simvolu olaraq sarq dinyasinda yayilmisdir.

isiq Dekarta gére insana baxs olunan bilma qabiliyyeti, Sopenhauere
gbra isa fardi hiss etma glicl olaraq tesvir edilmisdir.

Mossai folsefoye reaksiya olaraq ortaya cixan israqilik, felsafi, dini, fikri
va eyni zamanda da batini gérislers sahibdir. israqiliyin banisi XII ssrds
yasamis va hala genc yasinda 6ldirilen $ahabaddin Sihraverdi'®'s
Azarbaycanin Suhraverd vilaystinde anadan olmusdur. Ssil adi ©bu al-
Futuh Yshya ibn Habas ibn ©mrakdir. Hale kicik yaslarda ibn Sinanin
aserlorini oxumus ve gadim yunan disiincesini yaxindan tanimisdir. ibn
Sinanin yolundan gedarok serq dayarlarini bir yera toplayan masriqi
folsafo ortaya qoymaga calismisdir. Siihroeverdi, ibn Sinanin masriqi folsefe
yaratmaga calismasindaki ugursuzlugun sabablerini ortaya cixardaraq
geyd etmisdir ki, ibn Sina iran hilkemasininin fikir temallerini meydana
gatiran sarq hikmatini (theosophia) lazim oldugu kimi taniya bilmamisdir.

Sihraverdi falsafi va dini bir gox asarlerin muallifidir. Bu asarlerdan
bozileri asagidakilardir: Hikmatii-l israq, Hekayilii-n Nur, Partavnama,
dlvahi imadiyya. Fars dilinde yazdigi Telvihat da onun mihiim esar-
larindan biridir. Ortaya qoymus oldugu fikirlarin macmusu va bu fikirlari
midafie edan terafdarlarin falsafesi israq falsefesini meydana gixartmisdir.
Siihreverdi 6ziinden sonra geloen Nesraddin Tusi, ibn 8rebi, Sedraddin
Sirazi'*?** kimifilosof ve alimlara fikri tesir gostarmisdir. Sehrizuri, Qutbuddin

101. * Mitesevvif adaslari Omer Suhreverdi ve 8bu Nacib Siihraverdi ile garisdiriimamali-
dir.

102. ™ Molla Sadra lagabiyle mashurdur.
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Sirazi, Ibon Kemmuna tersfinden Talvihat ve Hikmsat (l-israq aserlarine
uzun sarh yaziimisdir.

Israqilik bir sira xtisusiyyaetlarine gére Massai falsefeden ayrilmaqdadir.
Masgsailare gbre elm (bilgi) mahiyyasti etibarile mutlaqdir ve haqigidir. Biz
asyanin hagiqatini bilarik. Bunu alda etmanin tak yolu nazar va istidlal (dalil
gatirma) metodudur. Stuhraverdi bu fikro etiraz edarak qeyd etmakdadir
ki, nezar va istidlal metodu sadace olarag asyanin vesflarini va zahiri
xususiyyatlerini sadalar. Onun hagqigatini biza sdylays bilmaz. ©gyanin
haqigatinin bilinmasi sadeca mukasifa yolu ile mimkidndur. Belsliklo
Suhroeverdi Masgsailerin siddatle mudafie etdiklari Aristotel mantiqinin
hagigati tapma ve dogru bilgini alds etdiyi géristiindan burada ayrilir.

israqiliyin Messai diisiincesindan farglendiyi basqa bir mesale ise,
subhasiz ki, ruhla slagadar fikirdir. Israq felsafesine gérs, ruh badandan
ayri olaraq mucarrad bir xUsusiyyate malikdir. Ruha nafsi-natiqa (danisan
nafs) da deyilir. Ruh nurani bir cévhardir. Badan éldiikden sonra sbadiyyat
alomine kéger. insanin ruhu sslinde Allahin nurlarindan biridir. Allahdan
geldiyina gbre axirda da Allaha qayidacaqdir.

Israq falesafasinin kdklari Misirde hakim olan Hermesgilik diisiincasins,
iranin  Zerdistlilyline ve hetta yeni Platonguluga qeder gedib cixir.
Sshabaddin Suihraverdi ise onu islami motivlerle bazemis ve islam ndqteyi
nazarindan gabul edilan bir saviyyeya gatirmisdir. Ona goérs, israq ham
dogru biliyin gaynagi, hem de manavi bir dirilmadir.

Suhraverdiya goéra, Tanri nurlarin nurudur (nur ul-envar). Bu isiq
somalardan yere enmis ve burada birleagserek maddi dinyani meydana
gatirmigdir. Buna gbro de, sezgi vasitasilo nura ne gadar yaxinlassaq,
aydinlanma o qadar ¢oxalar ve hagigata o qadar ¢ox yaxinlagmis olariq.
insan tadricen kasf vasitesilo zilmstden nura dogru yiiksslir ve axirda
Tanriya qovusur. insan nafsini ele alarag, bazi ruhi qlivveler gazana
biler ve bu quvvalerle de mena alemini seyr edar. Bu alem sézlerle izah
oluna bilmayan sadacea yasayaraq va hiss olunaraq bilinan bir magamdir.
Suhraverdi, peygembarlaords, velilerde va bazi Ustin insanlarda rast
gealinan moécliza va keramatlari buna misal olaraq gésterir.

Israqilik Massailik ve sufilik arasinda yer tutur. Massailarin nazer
metodunun oksine, isiq ve aydinlanmaya Ustunlik verir. Faget israqi
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tarafdarlar sufiler kimi cazb ve manavi sarxoslugu (sakra) qabul etmazler.
Sadaca galb va israq yoluyla haqgigets yiksalmak mimkindir. Bl yuksalis
insanda aks olunan bir nurun va ya isigin yaranmasina sabab olur ki, bu
nurla Allahin yarattigi mévcudat bilinir. Bu nur févqel-baser (insan Ustu)dir.
Cunki gaynagdi Allahdir. Qaynagi Allah oldugu tg¢in mitlegdir, onda sahv
ola bilmaz.

A. Molla Sadra

Israq falsafasi izlerini mixtslif sokillards da olsa Islam diisiincasinds
davam etdirmesine baxmayaraq, Sehabaddin Sihraverdinin vafatindan
sonra getdikce zaiflemaya basladigini sdylomak mumkindir. Amma bu
fikri cerayanin dahi mutasavvif va filosof Sadraddin Sirazi terafindan
yenidan canlandirildiginin sahidi olunmusdur.

Daha ¢ox Molla Sadra adiyla taninan Sadraddin Sirazi 1572-ci ilde
Sirazda anadan olmusdur. O vaxtlar shamiyyatli elm ve irfan markazi olan
isfahan seherine gedarek, Mir Damad ve Mir 8bu —| Qasim Fenderaskiden
toehsil almisdir. Sonra madresa tshsili almaq uclin Siraza gayitdi.
Siihraverdinin Hikmat —iil israq, Ssiruddin al-Obharinin al-Hidaya fi-I
Hikmati ve ibn Sinanin Sifa eserine serhler yazaraq mashur olmusdur.
O, sadaca serh yazmamis eyni zamanda bir ¢ox original aserlerin do
musllifidir. Hiidus, Hasr, isnad-iil Viicud ile-l Mahiyyaet, al-Cabr ve-
| ixtiyar, Kitab —al Masair asarleri bunlardandir. Kitab —al Hikmat al-
Miitealiya asari Sirazinin falsefesinin xilasasi olaraq gérule bilar. Onun
an bdyuk hacmli vo mdvzularina gdre an zangin asari ise stbhasiz ki,
al-Osfar al-Orbaadir.

Sadraya gbéra, mévcud olan har sey varligdan ve mahiyyatdan iba-
ratdir. Vacib-ul Vicud (Allah) ise bele tarkibden uzaqdir. Bu varligdan
meydana galan digar maxlugat ise onun mahiyyasti deyil, mahz varhgidir.
Nurlar-nuru olan Allah onlara 6z varligindan verdiyina goére, onlar da
bazi xususiyystlarine gore Ona baznayir. Yaradilanlar alemini ise nurlar-
nurundan ayiran barzax alemidir ki, bu garanlq alemdir.

Molla Sadraya gére, varligin temali tek coévhardir. Varliq alemi
muayyan bir hierarxiya ile yuxaridan asagiya dogru tartib olunmusdur. Bu
martabalerin de har birinin 6z elmi vardir.
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Bozi yazilarinda ibn Sinaya qarsi ehtiram géstermasine baxmayaragq,
onun alemin azaliliyi va cismani dirilmanin mimkidn olmamasi hagqinda
g6riglerini tenqid etmisdir. O, mistik Hermesdon Faless, Pifagordan
Aristotele qeder ve hetta ondan sonraki filosoflar da daxil olmagla
béyik filosoflarin kainatin hadis'®* olmasi barasindeki géruslarini midafie
etmisdir.

Gorundr ki, Molla Sadranin felsefi dlsluncesi bazen israqiliys, be-
zon vehdeti vicuda, bazen de yeni Platonculuga yaxinlagsmaqdadir.
Amma biitiin bunlar arasinda israq felsefesinin tesirlerinin izi daha cox
hiss olunmaqgdadir. Bununla yanasi Sadraddin Sirazinin falsafasinda
6zinamaxsus predmetlor da kifayat gadar mévcuddur.

Il. ISLAMDA FOLS9Fi DUSUNC®NIN GERILOM®Si Vo
SOBOBLORI

A. GERILOMONIN BASLAMASI

Islam falsefasi ilo masgul olan falsafagilarin sksariyysti falssfi
distncenin zsiflemasini bu halganin an son nimayandasi olarag gabul
olunan ibn Rusd sonrasina, yani Xll asra aid edirler. Ancak zannimizca,
bu dévrds zsiflemaya baslayan digsincs tarzi Aristotelgi Massai falsefanin
zoiflomasi dévriidir. Sger Islam folsefi diisiince cergivesi icerisinde
kalam ve tesavvif kimi fikri carayanlarini da ale alsaq ki, bela oldugu bir
cox felsefacilar terafindan gabul edilmisdir, bu tarixi nisbi gabul etmak
mUmkunddr.

islam diinyasinda an son ortaya gixan aximlardan biri de ibn Xaldunun
tarix folsafesi ve sosial elmlar nazeriyyssi oldugunu geyd etmisdik. ibn
Xoaldundan sonra da bazi falsafaciler ortaya ¢ixmisdir. Ancaq bunlar heg
biri falsefi sistem meydana gatire bilocek giicds olmadigina gére, ibn Riisd
falsafi fikrin qgopma ndéqtsesi olaraq gabul olunmusdur. Bu fikri gopugluq
XVIIlI'esrde Molla Sadranin ortaya ¢ixmasina qgadar davam etmisdir.

103. * ©zsli olmayan, sonradan yaradilmis olan manasinda iglenan dini termin.
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B. GERILOMONIN SOBOBLORI

Islamda falsefi diisiincenin zsiflomasini siibhasiz ki, tamamils XIV
asra aid etmak olmaz. Ancaq xususile bu dévrdan etibaren 6zinu guclu
sokilda aks etdirmaya baslamisdir. Falsafi disiincanin zsiflema sabableri
folsafa tarixgileri torafinden asagidaki sabablerle izah olunur.

1. Bir sira manfi siyasi hadisalarin salsfi fikrin oyanigina sabab
olmasi: Malumdur ki, XIll asrden etibaren islam bir sira xarici ve daxili
tehlUkalarle qarsilasmisdi. Serq dlkasindan yaxinlasan monqol isgal
harokatlari ve qerbden gealan salib yirusleri bunlara misaldir. Abbasiler
dévletinin  ¢ékmaesinden sonra islam torpaglari bir nege ddvlete
parcalanmaga baslamisdi va bu torpaqglardan bir gismi digmanlerin alina
kegmigdi. Daxili tehlukalerden biri de Batiniyye harakatinin yayilmasi
ve osas Islam etigadi qarsisinda tehliike yaratmasi idi. Bu harokat
avvelcaden islam diisiincesi icinde zaif olaraq mévcud olan «Salofiyya»
distncasini glclendirdi. Salefiyya tarefdarlari Quran va Sinnanin zahiri
manalarinin yeterli oldugunu ve onlari izah etmak ve ya tavil etmanin
lGzumsuz oldugunu iddia edirdiler. Bu harekat tarefdarlari insan aglinin
ortaya gixardigl har seyi bidat adi altinda redd edirdiler. Bu menada da
felsafe ve tasavviflo masgul olmagi da bidst sayaraq onlara garsi ¢cox qati
bir mévqgedan ¢ixis edirdiler.

Bugdruslardensonraartiqfelsafidisinceya shamiyystverantabaqgalor
das falsafadan siibhalenmays baglamisdilar. Clinki onlar islam diinyasinin
zoiflemasininin sababkarlarindan biri olaraq onu gérmakdaydiler. Hatta
felsefeci vo elm adamlarina dismen olanlar da oldu. Masalen, filosof
Sshabaddin Suhreverdinin gatl olunmasi, ibn Riisds olunan aziyyatler, ibn
Orabinin $amda dars vermasinin gadagan olunmasi bunun sibutudur.

Bu dodvrden etibaran falsefe ve elma verilan yiksek giymeat ve
shamiyyst de azalmagda bagladi. Halbuki, islamda dini ve siyasi zaifliyin
sobabi na felsafe na de elm idi. Bunun baslica sebabi hékmdarlar arasinda
siyasi hakimiyyeat ugrunda geden mubarizs idi.

2. Misbat elmlarin zoiflomasi: Folsafi disluncenin zaiflomasine
sabab olan amillarden biri de falsafanin zaiflemasinden sonra ortaya ¢ixan
fikri durgunluq va naticade musbat elmlarin gerilemasi idi. Malumdur ki,
har hansi bir elm ortaya ¢cixmamisdan avval onun nazari olan tamalleri
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atilir, sonra o elm yaranaraq inkisaf edir. Bu vaxta gadar temal atma
vazifasini falsafe yerina gatirdiyine gore, felsefonin zaiflomasi digar elmlarin
zoaiflemasina sabab oldu. Bunlarin da zsiflemasi 6z névbasinda falsafeni,
haqqinda diusindigu ve faaliyyst géstardiyi sahadan yoxsun buraxdi.

Selef diusincesi sadace dini elmlari yox eyni zamanda musbat
elmlarin qarsisinda da manes taskil edirdi. Clnki onlarin fikrina gdre,
haqiqgi elm Quran va SUnnanin zahiri menasinda olan ve ashabin onlara
istinad edearak sdyladiklerinden ibarat idi. Sonraki insanlara qalan isa
bunlari takrar etmakdan ibarst olmalidir. Sslefiyysnin bu diisiincssi, islam
hiququnun dinamik perspektivini toskil eden ictihad va ray qapisinin
baglanmasina sebab oldu. Bu isa falsafaye ve dolayisiyla agla “vurulan
balta’dan basqga bir sey deyildi.

3. Qozzalinin diizgiin basa diisilmamasi: Qazzalinin Aristotel,
Farabi ve ibn Sinaya yénaltdiyi felsafi tengidlerin, bezen gesdan bazan do
cahillikle tamamils falsafaya garsi bir fikir olaraq gabul edilmasi felsafanin
zoiflomasina sabab olan baslica amillerden biri idi. Halbuki Qazzalinin
tenqidi, bir filosofun digaer bir filosofu tenqid etmasi kimi normal gabul oluna
bilerdi. Falsafa tarixinds bu cur tenqgidler az olmamisdir. Masalan, Aristotel,
musllimi dahi Platonun bazi gérislerini tenqgid etmisdi. Eyni sakilde ibn
Risd de bazi ndgtelaerds ibn Sinani tengid etmisdi. Farabinin Qaleni
tenqid etdiyinin sahidi olmaqdayiq. Ancaq batin bunlar felsefenin zaifliyi
olaraq yox, zanginliyi va rangarengliyi olaraq ale alinmalidir. Qazzalinin do
mashur «Tahafiti-l falasifa» asarinin manasi «filosoflarin tutarsizhigi»
(Farabi ve Ibn Sina nezerde tutulmusdur) oldugu halda, bunun biitiin
«falsafanin tutarsizhgi» kimi deyarlandiriimasi dizgin olmazdi.

Yuxaridaki sabablarin cerayan etdiyi dévr felsafonin ve elmin zaiflomasi
dovri olaraq xarakterikdir. Osmanlilarin hakim oldugu ddévrde Sultan
Mehmet Fatih tarefinden felsafenin yeniden canlandiriimaga c¢alisiimasi
falsofi diistincanin yenidan giiclenmasi tglin yetoarli olmamisdir'®4,

104. Mehmet Bayrakdar, islam Felsefesine Giris, s. 116.
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Sehabaddin Séhreverdiden baglayan ve Sadraddin Siraziye qader
davam eden Israq felsefasinin kelam ile falsafeni bir-birine uygunlasdirmasi
naticesinds, Iranda falsefi dusiince mdéhkemlenmisdi. Bu da Islam
Olkelerinde modernizmin dogulub inkisaf etmasinin baglica amiline
cevrildi. Sedraddin Sirazi vasitesi ile zirve ndqtesine catan israq diisiincesi
filosof-ilahiyyatcilar silsilesi tersfinden davam etdiriimaya basladi. islam
tarixinde ilk haqiqi modernist mutefakkir sayllan Camaladdin ©fgani da
eyni dislinca sisteminin naticasi idi vo XIX —XX asr yeni azad falsafi
dusincenin yaranmasindan xabar verirdi.

A. Comaladdin ©fqani(1839-1897)
a. Hayati

Cemaladdin 8fgani 1839-cu ilde iranin Ssadabad'®* ssharinds
anadan olmusdur. Ailesiyle birlikde Qazvine, oradan da Tehrana galir.
Orada doévrin an bdyuk sie alimi ©gasid Sadigdan dars alir. Sonra ise
iraqin Nacef seharine gelarek mashur kelamgi Murtaza sl-8nsariden elm
Oyrenir. 1853-cl ilde Hindistana gedir ve orada qarb falsafesini yaxindan
6yrenma imkani alda edir.

Hicaz, Misir, Yaman, Turkiys, Rusiya, Fransa va ingilterede elmi se-
yahatlarda olmusdur. 1871-ci ilde Misirds olarkan oranin alimlari Gzarinda
darin tasirlar buraxmigdir. 1884-cl ilde Parisde olarken ise Mihammad
©bduh ile tanis olur va bitin muisalmanlari birliyo ¢agiran al-Urvatii-I
Vusqa gazetini ¢ixartmaga baslayirlar. Parisde Fransiz filosof va tarixgi
Ernest Renan ile tanis olmusdur. 1892-ci ilde istanbula galir ve orada
Sultan Abdulhemid ile dostlug yaradir. Bu dostluq tesssuf ki, ixtilaflar

105. * Ofganistanda da ©sadabad saharinin olmasi ve Bfgani soyadi, Cemaladdin &fganinin
burada doguldugu ehtimali yaratmisdir.
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ve qisqanchiglar icinde bogulan islam dévlstini xilas etmak gin yetarli
olmadi. 1897-ci ilde bogazindan amaliyyat olunan 9©fqani vafat etdi.

Ofganinin farsca yazilmis olan yegane aseri Materiyalistlora raddiya
kitabidir. Kitab bir-birinden fargli mévzulari shate etmekdadir. ©sarin
bdyuk hissasi Hindistanda tanis oldugu ©hmad Xanin tenqid olunmasina
va Darvin kimi naturalistlarin gérislerinin guridilmasi hagqindadir.™®

b.9xlaq folsafasi

Torcimeyi halindan da gériindilyt kimi, ©fqani Islam xalglarinin
hirriyyati ve inkisafi Ggln siddatli mibarizalaer aparan birinqilab¢i olmusdur.
Avropa O6lkelerine seyaheti ona islam diinyasinda var olan geriliyin
sebablerini gdstermisdir. islam dévlstinin xilas olmasi icin mibarizesi
onun pan-islamist damgasi yemasina sabab olmusdur.

Materializm va naturalizme qarsi ¢ixan filosof dinin madeniyyat ve
inkisaf sahasinda shamiyyatini béylk giymatlandirmisdir. ©fqaniys gére
din insana Ug¢ asas hagigati dyratmak istemakdadir.

-Maxlugatin an saraflisi olan insanin maleki yaxud da ruhani tebiatli
oldugunu 6yradir. Bu digtince insanda heyvani temaydullardan xilas olmagq,
digarleri ilo stilh ve dostluq igarisinde yagsamagi, ehtiraslarina sahib olmagi
temin etmisdir.

-Diger haqigat isa inanan insanlarin digar gruplardan tsttn olduglarini
bayan edir. Bels olan halda insanlar arasinda reqabest c¢oxalmigdir.
insanlarin 6z veziyyetlorini islah etmok arzusu yaranir, elmea tesviq ve
madenilogsmenin esas godstaricisi olan sanat vea merifetin irslilomasi
prossesi bas verir.

- insanin bu diinyadaki nasibinin sadece hiizn ve keder olmadigini,
axirat dinyasinda daha yiksak hayatin var oldugunu insanlara bildirir.
insanlar sonda gazanacagqlari Ustiin hagigete gdzlerini dikerok, nafslorinin
meyl etdiyi pisliklarden temizlanmakds tenballik etmazlar. Bu haqigat onlar
arasinda sulhin, adalstin ve dostlug prinsiplerinin yaranmasina sabab
olmusdur.

Bundan slave, din 6z mlntasiblarina ¢ xtsusiyyst gazandirir. a-Onlari
pis emallerdan uzaqlasdiraraq tévba etmoaya sabab olan iffat duygusu , b.

106. Macit Fahri, [slam Felsefesi Tarihi, s. 413-414.
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Coemiyyatin istinad ndqtesi olan smanat anlayisi, ¢. insan cemiyyati ticlin
zaruri olan adalat duygusu.'”’

Ofganiys gérs Islam dévlsti de eyni saglam axlaqi ve dini asaslar
Uzearinde qurulmusdur. Misalmanlar exlaqi temallerini itirdikleri andan
etibaron zeiflamayas basladilar.

c. Tarix nazariyyasi

ofganiys gdére Roma imperatorlugunun ¢ékmasindan sonra Fransizlar
elm va sanatda Ustlnlik gazanmaga basladilar ve Avropanin an ¢ox inkisaf
etmis bir millati halina geldiler. XVIII asr isa tarixde kokli dayismalare
sohna olmusdur. Bu dbévrde Volter vo Russo maariflenma adiyla gadim
Epikircl naturalizmi yeniden canlandirdilar. Dini etigadlarin hamisini
xurafs sayib radd etdiler. Allahin varligini inkar edib, onun yerina isa Agil
Tannisi yaratmaga calisdilar. Naticeds qanli Fransiz ingilabi bas verdi ve
Napalyon bela, dlkani bu baladan xilas eda bilmadi. Bu inkar diiglincasinin
naticesinda sosializm yaranmaga bagladi ve Fransani Prussiya isgal etdi.
Fransa bu falakatlarden uzun middat yaxasini qurtara bilmadi.

ofgani diger Avropa o6lksleri ila bagh tehliller apararag doévletin
yaranmasinda yaxud da ¢cékmasinda dinin va axlaqin shamiyyatini ortaya
goymaga calismisdir. Onun tarix nazariyyasinde din har zaman asas
markezda olmusdur. Ancaq din suphali dini fantaziyalarin ya da ata -
babalarin zenn va vehmleri tGzarinda yox, haqiqi dini etiqadlar Gzsrinde
qurulmalidir. &fganiye gére islamin Ustiinlilyll de miintesiblerine heg nayi
dalilsiz olaraq gebul etdirmamasindan irali galir. Onun butin aqide va
prinsipleri agla uygundur. 9fganinin, dini distinceni agil izarinda qurmasi,
onun modernist oldugu fikrina yol agmisdir.

B. Miihammad ®bduh (1849-1905)
1. Hayati

Camaladdin ©fgani 1871-ci ilde Misira getdiyi esnada 6ziinden sonra
an layigli davamgisi olan 9llama Mihammad Sbduh ile tanis olur. 1849-
cu ilde Misirde (Mahallati-Nasr) diinyaya gelan ©bduh din ve grammatika

107. Macit Fahri, [slam Felsefesi Tarihi, s. 415-416.



146 Islam DisUncasi

dyrenmak Ugilin Tantaya getdi. Ik tehsilini Seyx Dervisden alaraq bir
muddat onun tesiri altinda qgaldi. 1866-ci ilde islam elmlorinin dyradildiyi
Ozhar saharina galir. Dérd il orada qalmisdir.’® O dévrde ©zhards falsafe
ve mantiq dyrenmak bidet sayildigina goére, sufi muallimi Seyx Darvigin
tovsiyasi ile ©fqaniden 6zal felsafs darsleri almaga basladi.

Obduhun Ofganidan &yrandikleri mantiq, ilahiyyat, astronomiya,
metafizika ve xUsusi ile igraqi teosofiya derslari olmusdur.

Sonra verdiyi dearsler onun kalamcgilar tsrafinden qinanmasina
va tangid olunmasina sabab olmusdur. ©zheardaki pedaqoji faailiyyeti
dévriinds falsafi, kelami ve axlaqi fikileri ile o dévrin tGlamasinin diggatini
Uzerine ¢akdi ve haqqinda siibhsler yaranmaya bagladi. ibn Xeldunun
Miigaddima asarinin tedris edarkan, oradaki siyasi fikirlarla Misirin siyasi
vaziyyatini muqayise ederak tslebalere hirriyyet ruhunu asilamisdir.
Rasmi gazet redaktoru vazifasinden Misir miftiliylina qader yiksalmisgdir.
Belalikle do Misirin fikri oyanisinda muhim rol oynadi.

2. Folsaofasi

©bduhun an meshur asari olan Risalatii-l Tévhid ahate etdiyi
movzular baximindan ibn Sinanin xattini izlemakdadir. Vacib, miimkiin
va mistahil varliglar haqqinda falsafi fikirlar ortaya qoyar. Filosofa gérs
bu vacib varligin en bdylk xususiyysti hayat, elm va irada kimi vasflera
sahib olmasidir. Bu vasfleri diger varliglara da sirayat etdirmak ise onun
qudrat sifetinin xUsusiyyatidir'®.

Bundan slava kainatda olan mikammal nizam ve ahang, onun Ustiin
biliyinin ve hikmatinin an bdyuk dalilidir. Bu bilgi har hansi bir alsts ve
vasiteye bagh olmayib butiin négsanlardan uzaqdir. Tanrinin meydana
gatirdiyi har sey, onun elminin macbur etdiyi vo ona uygun olaraq ortaya
cixar. Ancaq bu cir irade anlayigi Allahin davraniglarindaki hirriyyati
istisna etmamealidir. Cunki bu onun iradasinin ve elminin dayismasi ilo
uzlagsmaz™°.

108. Macit Fahri, /slam Felsefesi Tarihi, s. 419.
109. MUhammead Bbduh, Risalstu-t Tévhid, s. 56.
110. Bbduh, e. a. a., s. 64, 65.
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Kalam, esitma ve gérma kimi Quranin Allaha istinad etdiyi diger vesflor
sirf agilla gavraniimaz va bununla birlikde agla zidd da deyil™".

Risalatu-l Tévhid risalasinin béylk gismi nubivvat ve yaxud vehy
masalasina ayriimisdir. Bu masala sslinde Bagillanidan etibaran demak
olar ki, butiin kelam asaerlerinde takrar olunan mévzudur. ©bduh bu asarda
peygembarliyin zaruratini, peygembari hagigatlerin Gstlinliyind ve Allah
torafindan goéndaerilan peygambarlarin tabliglerini isbat edan mbcizaler
haqqinda ananavi dldsuncani izlemisdir. O, mobclizenin agla qarsi
(irrasional) yox, agil listii (pre-rasional) oldugunu geyd edir.

Vahyin baglica funksiyasi axlaqgi terbiyadir. Buna gbére da son
dévrlerds Islam kelamgilarinin etdikleri kimi, Quranda elmi ve ya tarixi
masalelara cavab axtarmaq dizgln deyil. Bele ki, Quranda cografya,
tarix ve astronomiyaya aid isarsler var, ancaq burada elmi magsadlar yox
axlaqi maqgsadlar gudilmusdur.

Muhammad 8bduhun an mashur talebasi va xalefi Mihammad Rasid
Rza olmusdur. Liviyanin Tripoli seharinde anadan olan filosof 1897-ci ilda
©bduhdan dars almaq magsadi ile Misire galir. ©vvallar tesavvifi meyllori
oldugu hiss olunsa da, al-Urvatii-l Vusgani oxumasi onun fikirlerini
miayyan menada dayismisdi. 1898-ci ilde tesis etdiyi al-Manar gozeti
onun dini ve siyasi fealiyyatinin yayllmasi ve mashur olmasinda ssas rol
oynadi. Bu gazet al-Urvetu-l Vusganin tamamlayicisi kimi ala alina biler.
Cap olunduqgdan bir il sonra baglandi. Urvatu-l viisqa kimi al-Manar da
islam birliyi G¢tin ¢alismis ve Osmanli dévlstinin basciligi ile tak islam
hakimiyyati qurmag! hadaf almisdi.

C. Seyyid ®hmad Xan (1817-1875)
1. Hayati vo folsafasi

Hind islam falsafesinin tarixinde ilk modernist filosof olaraq taninan
Seyyid ©hmad Xan al-Bahaduridir. 1817-ci ilde Dehlide anadan olmusdur.
Muhafizakar din tarbiyasi almis ve klassik vehhabi gériglerini aks etdiran
bir cox meqale yazmisdir. 1857-ci il Usyanindan sonra Anglo-islam
yaxinlasmasina soy gdsterdi ve Xristianligdan fergi olmayan bir islam

111. Bbduh, e. a. a., s. 72.
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nazariyyesi yaratdi. Bu iki din arasinda asli banzerlikleri ortaya ¢ixararaq
tibbi-exlaq nizami irsli stirmiisdir. 1870-ci ilde ingiltere sayahsti onun
garb madaniyyatine qarsi simpatiyasinin yaranmasina sabab oldu.

ingilteradan Hindistana qayidaraq Tehzibii-l &xlaq adi altinda urdu
dilinde gozet tosis etmis ve urdu diline Quran tercimasine baglamisdir.

1875-ci ilde Anglo-Serq kolleci yaradir ve bu kollec sonradan Oligarx
universitetina gevrilir.

©hmad Xana go6ra dini haqgigetin dl¢lisl tebii aglin formalarina
uygundur. Maehz buna gére Qurandaki mécize ve févgalbaser hadisaleri
aglin normalarina, basqa s6zle desek, naturalist izaha gbéra tafsir
etmak xetasina dusmuisdir. Hadis va icma kimi dini aqide gaynaglari
inkar olunmusdur. Qurani, xUsusile de Makki suraleri aglin ve tabistin
keyfiyyatine géra muayyanlasdirarak tefsir etmisdir. Bundan sonra bu cur
fikirlorin terafdarlari nagiri, yoni naturalist adlandiriimaga baglamigdir.

©hmad Xan liberalizminin Hindistanda basqa nimayandsleri da var
idi. Bunlardan biri 1928-ci ilde 6lduyu bilinan Seyid ©mir Blidir. O, ©hmad
Xanin gérislerinin  tesirinde galmasina baxmayaraq Islamin miidafie
olunmasinda ¢ox say gbstarmisdir. Onun axlaqgi ve menavi kamalin an
yiksak noéqtasi olan Peygembara (s.a.s.) gOsterdiyi tezim va hdrmat
asaerlerinda barizdir.

D. Miihammad igbal (1878-1938)
1. Hayati

islam dinini modern falsafi terminlarls izah edan an miihim tesebbiis,
derin ifada qabiliyyatina va felsafi zekaya malik olan Hindistanh sair-filosof
Mihammead Igbal terefinden olmusdur. O, salefleri kimi tarixe istinad
etmak avazina, yeni dinya goérlisinin tesakkil olunmasi tGglin garbin
falsafi mirasina bas vurdu. Onun buradaki maqgsadi garb falsafasini dogru
cixartmaq yox, Qurani didnya gérisu ile uydunluq gostardiyini ortaya
goymagq idi. Buna gdére de onun an bdylk aseri olan Reconstruction of
Religious Thought in islam (islamda dini tefokkiiriin yeniden tesekkiilli)
kitabinda ortaya cixardigi sintez, eshemiyysti baximdan Qazzalinin ihya
Ulumi-d Din aserinds ireli sirdlyu sintez ile miqgayise oluna biler. Eyni
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zamanda yunan falsefi dislncasi ila islami dayarleri uzlagdirmaga ca-
lisan Kindi ve ibn Risdle de miqayise oluna biler. Bunlar arasindaki
asas forq ise Kindi ve ibn Risdin istifade etdikleri folsefi kateqoriyalar
Platon, Aristotel va Plotinusdan axz olundugu halda, igbalin islatdiyi felsofi
kateqoriyalar Hegel, Vaythid ve Bergsondan alinmisdir. Musllimlarinin
dayismasina baxmayaraq problemleri he¢ vaxt deyismamisdir: Problem
ise nazari tefokkur ila din arasinda kérpu yaratma tesebbusu olmusdur.

1878-ciilda Pakistanin (o dévrda Hindistan) Pancab ayalstinin Siyalkut
seharinde anadan olan Igbal, ilk tehsilini doguldugu ssherde ve Lahorda
almisdir. 1905-ci ilde folsefi tedqigatlar Ugun Ingiltere ve Almanyaya
yollanir. Ug il sonra Hindistana gayidaraq vakillik vazifesinds islayir.

Vilfred Smitin geyd etdiyi kimi, Avropa hayatinin ¢ seyi ona tesir
etmisdi: Avropa 6lkalarinin harekatliliyi ve dinamizmi, insan Gictin yaradilmis
sonsuz imkanlar ve kapitalist cemiyyatin Avropa insanini insanligdan
uzaglasdiran tesiri.

Bu vaziyyat onun axlagi ve menavi ideal olaraq Islamin Ustiinliyiina
inamini artirmaga baglamisdi. Bundan sonra o, bu ideyanin muidafie
olunmasi tgun galismigdir. 1928-1929-cu iller arasinda Madras saharinde
verdiyi vo Reconstruction of Religious Thought in islam (islamda
dini tefekkuriin yeniden tesekkulll) adiyla cap olunan alti konfransi,
Hindistanda miiselmanlarin oyanmasina ve islamin XIX ve XX asr Avropa
dusincesinden alinan modern va harokatli kateqoriyalarla yeniden
dusitntlmasina sabab oldu.

Mihemmad igbalin Mévlana Caslaleddin Ruminin aserlerini oxumasi
naticasinda, onun dini-felsafi tefokklrinda tesavvifi meyllar bag qaldirmig
va 0, Mévlanani 6z murgidi olaraq gabul etmigdir.

2. Folsofasi

igbalin din anlayisi gismen rasional, gismen exlaqgi, gismen do
manavi tacribaya istinad edan murakkab bir anlayigdir. Ona géra din, na
sadaca olaraq dusiunce vae duygu, na da aksiyon(emal)dur. O, butlinuyle
insanin ifadesidir. Mahz buna gbéro deo felsefeya zidd deyil, tam oksina
felsafonin shamiyyat verdiyi dini tacribs vasitesila din felsefeya kémak
etmakdadir.
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Igbala gérs, Métazile mazhabi va ibn Riisd agla cox yer verarak ifrata
vardilar. Onlar dini vae elmi sahaleri bir-birinden muitleq sekilde ayirmanin
zararlarini va tehllUkalerini gbéra bilmadilar. Diger terefden de Qazzalinin,
«sonlu varliq sonsuzu gavraya bilmaz» deyarak falsefeden stiibhalenmasi,
dini tahlikaya saldi'2,

©gaer haqigatan de tafskkir sonsuz varli§i derk etmakde aciz isa
bunun iki sebabi vardir:

1. Muxtaslif manalari olan sonlu qavramlar, Tanrinin xtisusi an ve yaxud
tezahUriindan basqa bir sey olmayan immanent bir haqgigatin tebistini
gavraya bilmaz.

2. Tanrinin 6zund 16vhi-mahfuz olaraq bildirmasi ve bunu miayyan
silsilalerle zaman icarisinde tazahiir etdirdiyine goére, bu dislncanin
dinamik xarakterini idrak etmak ¢atinlogmisdir.

igbala gére bu dinamik hagigstin miirakkab tebisti ancaq dini
tocriiba vasitasi ile mimkindur. Bu tecribanin da zahiri yeni tacrubi, bir
da batini yani mistik tarefi vardir. Onun diizgiin olmasinin kriteriyasi amali
olmagqla yanasi eyni zamanda nazaeri va ya falsafi olmasidir.

Il. iISLAM FOLSOFOSININ OZUNOMOXSUSLUGU MOSoLaSI

Umumiyyatle islam filosoflarinin diisiince gaynaglari hem Quran ve
Siunna kimi yerli gaynaglar, ham da Yunan falsafasi kimi xarici gaynaqglardir.
Misalmanfilosoflarbuikigaynagaistinad edarak falsaefaile masgul olmuslar.
Buna baxmayaraq, onlarin ortaya qoyduglar falsefs tamamile Yunan
falsafesinin takrar olunmasindan ibarst deyil. Islam falsafesi, miiselman
filosoflarin fikrinca, islamin imdae prinsiplari ile uygun olan Platon, Aristotel
va yeni-Platonguluq falsafasinin bir-birini destekleoma mahiyyatini ortaya
cixarmaqdir. Bu menada islam folsafesinin eklektik (se¢maci) oldugunu
soylaya bilerik. Bu islam falsafesinin éziinemaxsusluguna xslsl gatirmaz.
Cunki, dinyada digar falsafi dislincelardan tesirlenmamis heg bir mistaqil
folsaefe yoxdur.

112. Muhammet igbal, islamda Dini Tefekkdiriin Yeniden Tesekkdilil, (Kirkambar Yayinlari,
istanbul 2002), s. 23.



islam Falsafasinin Oziinemaxsuslugu Masaslasi 151

islam falsafasini sadacs yunan falsafasinin davami olaraq géren bazi
orientalistler, bu falsefenin musteqil falsefe olmadidi goérisundadirler.
Masalan, De Boer bunlardan biridir. O, geyd edir ki, «islam falsofosi
hamisa Yunan falsafesinden tarcima olunan asarlara bagl galan eklektik
felsafadir. Tarix boyu yeni bir fikir irali sirmakden daha ¢ox, Yunan falsafi
disuncesiigarisinda ariyan bir mahiyyat sargilemisdir. Bu falsafe na yeni bir
fikir irali sGrms, na da avvalki goérusleri yeni bir terzds ala almisdir»3.

Basqa bir gerb filosofu Vilhelm Diltey iso Islam folsafesinin heg de
yunan falsefasinin tekrari olmadigini va tamamila éziinemaxsus felsefa
oldugunu irali sirmuasddr.

Hoagigeten do Islam folsafesi yeni maselsler ortaya cixaran, bu
masalalerle birlikde gadim yunan falsafesinin masalalarina yeni ¢ézimler
irali sUran islami xarakterli bir falsefaedir. Eklektik prinsipler ise onun
dziinemaxsusluguna xslal getirmez. islam falsefesinin 6ziinemaxsuslugu
prinsiplari bele sadalana bilar:

A. Sistem yeniliklori

islam folsafesinin gadim yunan va ellin folsafasinin bazi cerayanlarini
davam etdirmasina baxmayaraq, onlara zidd olan va etiraz olaraq ortaya
¢ixan, 6z musteqil sistemlarini yaradan 6z falsafi anlayiglari da mévcuddur.
Masalan, Israqilik ve serq falsefaciliyi sayilan «hikmati-l masrigiyya»
bunlardandir.

B. Yeni nazariyyalar va fikirlor

islam falsofesi avvalki falsafslerin sahib olmadigi yeni fikirlor irali
surmayi bacarmisdir. Bunlarin hamisini burada sadalamak mimkun deyil.
Ancaq bir negasini burada zikr etmak yerine diser. Masalan, ilk dafs
Farabi ve kalam alimleri terefinden ortaya atilan «vacib ve mimkiin
varlig» falsafi ayirma anlayisi, 6ziinemaxsusdur. Macburilik (determinism)
gavraminin ale alinmasi, mantiqi ve zehni olmaq serti ile iki hissaya
ayriimasi Qaezzaliya aiddir. Bu gin Dekartin subhacilik falsefesi ve ya

113. De Boer, islamda Felsefe Tarihi, cev. Yasar Kutluay, Ankara 1960, s. 23.
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Malenbranchin yarattigi okazyonalizm felsafasi ve bir cox basqga fikirler
Qozzali ve digar kalamgilarin asarlerinde avvelcedan ale alinaraq lazimi
sokilda giymatlandirilmisdir.

C. 9vvalki filosoflari va onlarin falsafalarini tanqid etmak

islam falsafesinin dziinemaxsus oldugunu gésteran amillsrden biri
de, Kindi, Farabi, ibn Sina kimi filosoflarin bazan Platon, Aristotel ve
basga yunan filosoflarinin gériglarinin bir gismini, bezan ise tamamila
roedd etmalaridir. Masalen, Ferabinin - Pifaqor, Aristippe, Aristifus, Epikdr,
Diogen va diger filosoflari tanqid etdiyi malumdur.

D. Antik filosoflarin fikirlarini gliclandirmak

islam filosoflarinin en mihim xususiyystlerinden biri de svvalki
folsefelara yeni olavelar edarak onlarin fikirlarini guclendirmaleridir.
Masalan, Kindi Aristotelin agil teoriyalarina yeni slavalar etmisdir. Aristotel
agli iki hissaye ayirir: nazeri va emali agil. Kindi ise agil teoriyasina slavaler
edarok dord ciur agildan bahs etmisdir:

1. Bi-l fel agil,

2. Bi-l guvva agil,
3. Bi-I maleka agil,
4. Zahir agil.

Yuxaridaki prinsiplorden hereket ederak Islam falsefesinin 6zi-
nemoxsus oldugunu séylemek mimkindir. 8ger Islam falsefesinin
¢orgivasi igarisinde kalam, tasavvif va fighi da ale ala bilsak, 0 zaman bu
felsafenin 6zgunlayu (originalligr) bir az da artmis olar. Cunki xtsusile bu
sahalarda yunan falsafaesina zidd olan va yaxud ondan farglanan goéruslar
daha da coxdur™.

Burada son misal olarag ibn Xsldunun &ziinemexsus fikirlorini
xatirlatmaq yerina dusardi. ibn Xoaldunun tarix foalsafesi, kiltir folsafasi,
siyaset falsafasi, sosioloji fikirleri baximindan dahiliyina, originalligina
etiraz etmok mUmkin deyil. Yves Lacoste, Qaston Bouthoul, Georges

114. Mehmet Bayrakdar, [slam Falsafasine Giris, Ankara: TDVF 2001, s. 110.
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Labica, Arnold Toynbee, Pitirim Sorokin, Ervin ve Frans Rosental, Mihsin
Mehdi, Heinrich Simon kimi bir ¢cox garb ve sarq mutefekkiri, sosioloq
va tarixgileri, ibn Xaldunun disincsleri ile tarixin bir elm olaraq ortaya
cixdigini ve bu gunki sosial elmlerin mahz onun fikirleri vasitesile visat
aldigini geyd etmisler. Ancaq nadensae ibn Xaldun islam diisiinca tarixinde
yunan-Platoncu fikir cerayanindan ayri olaraq ala alinir. Belslikla de onu
na avvalki filosoflar silsilasinin igerisinde gérmak mumkdn olmusdur, na
da 6zlndan sonra galen falsafi aximin ilklerinden hesab olunmusdur.
Boyiik islam mutefokkirlarinden olan Miihsin Mehdi, ibn Xsldun haqqginda
uzun arasdirmalardan'® sonra bunlari geyd etmisdir; “ibn Xaldun, ager
felsafi silsila igarisinde ale alinarsa, onu anlamaq mumkun olar. Qisacasi
o0, tamamile islamda yunan terzinde olan falsefi aximin davamcisidir’. Bu,
Ibn Xaldunun Farabi-ibn Sina kimi Platongu siyasat falsafasini menimsadiyi
manasina galmamalidir. Tam tarsing, o, bir cox masalalarde bu dbvlsat va
ya siyaset anlayisina gargi ¢ixmisdir. Bu Aristotelgiliyin varliq ve bilgi,
bilim anlayisinin daha kritisist, daha fenomenist bir izahla agiglanmasi va
felsefi baximdan daha da ireliye apariimasidir.

Yuxaridakilar isiginda gérindr ki, Islamda falsafs, monolitik, daima
eyni seylori takrarlayan falsefa deyil, aksine, canli, daimi inkisafda
olan, muayyen problemlar ortaya atan ve bazi problemlari hall edan bir
folsefadir.

115. Bax: Muhsin Mehdi, ibn Khaldun’s Philosophy of History, London 1957, IV va VI
bélmeler, s. 171-285.






SON S0z

Osas felsafi prinsiplerini va onun temsilcilarini oxuculara ¢atdirmaga
calisdigimiz islam falsafesinin, diinya felsafi ve madani diisiince tarixinde
muhim yer tuttugunu ve bu gin da diinya distncasinin ehtiyac hiss etdiyi
bir amile gevrildiyinin sahidi oldug. “islam” bir dinin adi olduguna gérs, onun
felsafesinin olmayacagini iddia edanlarin da fikirlerinin dogru olmadigi bu
asardas agiqca gbrulmakdadir.

islam folsafasina girisdan avval, ister Umumi felsefs istoerse da
din falsefasi haqqinda uzun malumat vermayimizin asas maqgsadi,
islamda falsefi diisiincenin yaranma temallerini miisyyanlasdiran fikir
ve duslncslara yer verarak, misalman filosoflarin anlayislarini anlama
masalasini daha da asanlasdirmaq idi. Bu menada fealsafe tarixinin
bilinmasi zarurati ortadaydi.

Hear bir dusinca sisteminin mahkum oldugu yaranma, inkisaf ve
zoiflema dévrii oldugu hagigati, islam felssfi disiincesi lciin de labud
olmusdur. Bu prossesleri yaradan ve guclandiren amiller esas cizgileri ile
izah olundu.

Musalman filosoflarin gériglarinin original olmadigi, yunan dusin-
casinin tekrari oldugu farziyyasinin tutarli gériis olmadigini esarin sonunda
ortaya ¢ixarmaga calisdiq.

Batin bunlarla yanasi yena ds falsafeda sdylenilacek son séz, fol-
sofede son sdzln sdylenilomayacayidir...
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